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Renate Schlesier
Ein Kampf gegen die Damonen von Natur und Kultur.
Aggression und Vergessen bei Freud'

Wer den theoretischen Spuren der Konzepte der Aggression und des
Vergessens in Freuds Schriften folgt, begibt sich in eines der dunkel-
sten Gebiete der Psychoanalyse. Das ist nicht selbstverstindlich.
Denn diese Begriffe begleiten ihre Entwicklungsgeschichte von An-
fang an und sind offensichtlich aus ihrem fundamentalen herme-
neutischen Modell, der Verdringungslehre, nicht wegzudenken.
Verdrangen heifit fiir Freud zunichst: etwas vergessen wollen,? und
die Aggression gehort zu den am stirksten von der Verdrangung be-
troffenen Triebregungen. Im Verlauf der psychoanalytischen Theo-
riebildung Freuds entzogen sich jedoch beide Begriffe mehr und
mehr dem klaren Verstandnis. Die immer weiter getriebene Refle-
xion iiber Aggression und Vergessen zwang Freud, der Ritselhaftig-
keit, ja der Ddmonie dieser natiirlichen und kulturellen Phinomene
den Tribut zu zollen. Er sah sich genétigt, seine Trieblehre zu revi-
dieren, die Aggression als eigenstindige psychische Macht aufzu-
werten, die dem Vergessen entgegenkommt und der das Vergessen
dient. Daher sei dem Tod eine Macht iiber das Leben einzurdumen,
welche durch Sexualitit und Erinnerung nur teilweise und voriiber-
gehend eingeschrinkt werden kénne.

Die kulturtheoretische Bestimmung des Menschen blieb davon
nicht unberiihrt. Lange Zeit schien es Freud so, als wiirden sich
Trieb und Vergessen zueinander umgekehrt proportional verhalten,
etwa in dem Sinne: Je mehr der Mensch als kulturelles Wesen seine
Triebe zuriickhilt, desto vergefSlicher wird er. Triebregungen und
Erinnerungen wiirden sich also gleichzeitig dem Bewuftsein entzie-
hen. Vergessen hiefle das Nichtzulassen von egoistischer und sexu-
eller Angriffstust. Dem entsprach die Annahme, daf Aggression
nichts Autonomes, sondern immer ein Bestandteil der Sexualtriebe

1
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und der Selbsterhaltungstriebe sei. Diese relativ beruhigende An-
nahme muBte Freud aufgeben. Denn es zeigte sich: Aggression kann
zwar, ja muB bis zu einem gewissen Grade dem Selbsterhaltungs-
trieb und dem Sexualtrieb dienen, endet jedoch nicht unbedingt mit
ihrer Befriedigung, sondern scheint die Existenz eines unabhin-
gigen Destruktionstriebes zu bezeugen.

Die Parallelitit zwischen dem Verhaltnis der Triebe zur Verdrén-
gung und dem Verhiltnis der Erinnerung zum Vergessen war Freud
schon friither fragwiirdig geworden. Das Erinnern ist nichts Dualisti-
sches, wie die Triebe, und das Vergessen nicht notwendigerweise et-
was Pathologisches, wie die Verdringung. Wahrend Freud durch alle
Revisionen seiner Triebtheorie hindurch eine dualistische Trieblehre
aufrechterhielt — von der Unterscheidung zwischen »Hunger« und
»Liebe« bis zum Gegensatz zwischen Todes- und Lebenstrieben -3
wollte ihm eine klare und distinkte Trennung von Erinnern und Ver-
gessen immer weniger gelingen. Dem Konflikt zwischen Trieb und
Verdringung korrespondierte keineswegs ein Konflikt zwischen
Erinnern und Vergessen. Auch das Erinnern kann handlungsunfahig
und krank machen, nicht nur das Vergessen. Und das Vergessen kann
oft ein Handeln, zumal aggressives Handeln, erst erméglichen, ein
Handeln vor allem, das unter dem Eindruck von Erinnerungen un-
terblieben wire. Zugleich werden andere Handlungsméglichkeiten
durch das Vergessen eingeschrinkt oder zunichte gemacht. Vollstin-
diges Vergessen aber sei kaum menschenméglich. Das Vergessen ist
nichts anderes als ein unbewuftes Erinnern.* Erst als Freud im Ver-
gessen die Wirkung traumatischer Menschheitserfahrungen ent-
deckt hatte, wurde es ihm méglich, die Allgegenwiirtigkeit mensch-
licher Aggressionsneigung zu wiirdigen.

Denn zwar sind sowohl Vergessen wie Aggression in der Entwick-
lungsgeschichte der Psychoanalyse seit ihren Anfingen prisent,
doch die Beziehung zwischen beidem entzog sich weitgehend Freuds
Aufmerksamkeit, und das thematische Schwergewicht lag zunéchst
eher auf dem Vergessen als auf der Aggression. In der Traumdeu-
tung von 1900 und in der Psychopathologie des Alltagslebens von
1904 wird der Erforschung des Vergessens breiter Raum zugestan-
den, der Aggressionsbegriff indessen taucht nicht auf. Auch in den
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Schriften der Jahre 1909 bis 1913 fehlt die Aggression als theore-
tisches Konzept. Den HaB betrachtet Freud zu dieser Zeit als etwas
grundsitzlich Ambivalentes, als die Kehrseite der Liebe. Deshalb
kann der Todeswunsch gegen den Vater im Odipuskomplex und so-
gar die in Totem und Tabu von 1912 eingefiihrte Konstruktion des
Urvatermordes ohne den Aggressionsbegriff auskommen. Seit 1920
kehrt sich das theoretische Verhiltnis zwischen Vergessen und Ag-
gression quantitativ und qualitativ geradezu um. Von 1920 bis 1931
wird das Vergessen gar nicht mehr erwihnt, und auch danach nur
sporadisch und fast ausschlieflich im Zusammenhang mit der »in-
fantilen Amnesie«, die dem Menschen normalerweise die Erinne-
rung an seine frithe Kindheit und die sich damals duflernden Trieb-
regungen entzieht. Die Aggression jedoch steht im Mittelpunkt von
Freuds Theoriebildung, seit er 1920 in Jenseits des Lustprinzips das
Konzept des Todestriebes entworfen hatte, den er sogleich mit den
Synonymen Aggressionstrieb und Destruktionstrieb versieht. Dem
Todestrieb wird nun eine vorher ungeahnte Bedeutung zuteil, die
ihn als zumindest gleichberechtigte Triebkategorie den Sexualtrie-
ben und Selbsterhaltungstrieben gegeniiberstellt.

Eine solche Selbstindigkeit und Dominanz hatte Freud der Ag-
gression® und Destruktion® bis dahin nicht zubilligen wollen. War
von Aggression die Rede, so handelte es sich fast ausschlielich um
etwas Sexuelles, das bei Kindern und bei erwachsenen Minnern
unterschiedlich ausgepriigt sei, bei erwachsenen Frauen jedoch im
Normalfall nicht angetroffen werde. Im Gegensatz zur sexuellen
Aggression der Erwachsenen wiirde die der Kinder dem Vergessen
unterliegen, und zwar sowoh! die vom Kind als Objekt erlittene
sexuelle Aggression wie die von ihm als Subjekt praktizierte, bei der
das Kind die passiv erfahrene in aktive Aggression umwandelt.” Ak-
tiv praktizierte sexuelle Aggression bei Erwachsenen kennzeichnet
Freud 1905 als Spezifikum der minnlichen Sexualitit: »Die Sexua-
litdt der meisten Ménner zeigt eine Beimengung von Aggression,
von Neigung zur Uberwiltigung, deren biologische Bedeutung in
der Notwendigkeit liegen diirfte, den Widerstand des Sexualobjek-
tes noch anders als durch die Akte der Werbung zu iiberwinden.«?

Dafl Aggression keineswegs immer nur der Erotik dient, wurde
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Freud erst nach 1920 bewuf3t. In Das Unbehagen in der Kultur von
1930 bekennt er: »ich verstehe nicht mehr, dal wir die Ubiquitat der
nicht erotischen Aggression und Destruktion iibersehen und ver-
saumen konnten, ihr die gebiihrende Stellung in der Deutung des
Lebens einzurdumen.«® Freud war zwar bereits im Zusammenhang
mit der sexuellen Aggression der Minner auf eine daran anschlie-
Bende und sich selbstindig machende Triebregung gestoflen, den
Sadismus: »Der Sadismus entspréche dann einer selbstindig gewor-
denen, iibertriebenen, durch Verschiebung an die Hauptstelle ge-
riickten aggressiven Komponente des Sexualtriebes.«1% Sowohl den
Sadismus wie sein Korrelat, den Masochismus, konnte Freud zu-
nichst aber ausschlieBlich als Bestandteil der Sexualitdt anerken-
nen, und zwar derjenigen beider Geschlechter. Daf} Freud zu diesem
Zeitpunkt bereits der Autonomie der Aggression auf der Spur war,
fllt in den folgenden Jahren dem Vergessen anheim.

Denn als Freud sich in Das Unbehagen in der Kultur selbst be-
zichtigt, bislang die nichterotische Aggression iibersehen zu haben,
vergiBt er, daf8 er schon 1905 bei der Analyse kindlicher Triebdufe-
rungen damit konfrontiert worden war und sie sogar durch einen
eigenen Triebbegriff gekennzeichnet hatte, den »Bemichtigungs-
trieb«!!, dessen »griindliche psychologische Analyse [...] noch nicht
gegliickt« sei: »Grausamkeit liegt dem kindlichen Charakter tiber-
haupt nahe, da das Hemmnis, welches den Bemichtigungstrieb vor
dem Schmerz des anderen haltmachen a8, die Fahigkeit zum Mit-
leiden, sich verhaltnismafig spit ausbildet.« Auch daf3 die feindse-
ligen Impulse der Menschen von ihren sexuellen Strebungen unter-
schieden werden miissen und getrennt voneinander der Verdrin-
gung anheimfallen kénnen, hatte Freud zur gleichen Zeit in seinem
Buch iiber den Witz und seine Beziehung zum Unbewufiten erkannt
und sogar kulturtheoretisch fruchtbar gemacht: »Die feindseligen
Impulse gegen unsere Nebenmenschen unterliegen seit unserer in-
dividuellen Kindheit wie seit den Kinderzeiten menschlicher Kultur
den nimlichen Einschrinkungen, der ndmlichen fortschreitenden
Verdringung wie unsere sexuellen Strebungen. Wir haben es noch
nicht so weit gebracht, daf§ wir unsere Feinde zu lieben verméchten
oder ihnen nach dem Backenstreich auf die rechte Backe die linke
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hinhielten; auch tragen alle Moralvorschriften der Beschrinkung im
tatigen HaB noch heute die deutlichsten Anzeichen an sich, daB sie
urspriinglich fiir eine kleine Gemeinschaft von Stammesgenossen
gelten sollten. So wie wir uns alle als Angehérige eines Volkes
fiithlen diirfen, gestatten wir uns, von den meisten dieser Beschran-
kungen gegen ein fremdes Volk abzusehen.«2

Von hier bis zu der auf dem Aggressionstrieb beruhenden Kultur-
theorie des Unbehagen in der Kultur scheint es nur ein kleiner
Schritt zu sein. Daf3 Freud ihn nicht vollzieht, hat drei Griinde. Er-
stens ist Freud 1905 noch davon iiberzeugt, da8 »wir« — jedenfalls
innerhalb der jeweiligen kulturellen Gemeinschaft — »doch Fort-
schritte in der Beherrschung feindseliger Regungen gemacht«' ha-
ben. Die vom Gesetz verbotene gewalttitige Feindseligkeit sei
»durch die Invektive in Worten abgelést worden«, durch verbale
Schméhungen und durch Witze. Zweitens gerit vor diesem Hinter-
grund die Selbstindigkeit der Aggression aus dem Blickfeld, weil der
Witz, mit dessen Hilfe »wir den Feind klein, niedrig, verichtlich,
komisch machen«, einen Lustgewinn eréffnet und dadurch die
Feindseligkeit wiederum mit libidingser Befriedigung amalgamiert.
Und drittens halt Freud 1905 eine spezifische Feindseligkeit, die das
Leitmotiv des Buches iiber den Witz bildet, noch fiir beherrschbar:
namlich den Antisemitismus. Die in diesem Buch analysierten Wit-
ze der Juden iiber sich selbst und iiber die Christen sollen zeigen,
dafl die Juden, die keine Christen werden (also nicht >die andere
Backe hinhalten< wollen), sich in Worten durchaus ihrer Haut weh-
ren und dabei noch Lust erwerben kénnen — vorausgesetzt aller-
dings, daf} die Antisemiten nicht zur nackten Gewalt iibergehen.

An dieser Voraussetzung konnte Freud 1930, zum Zeitpunkt der
Veréffentlichung des Unbehagen in der Kultur, nicht festhalten. Mit
den Antisemiten ist spitestens jetzt nicht mehr zu spaflen. Inspiriert
durch den leidvollen Sarkasmus eines seiner Lieblingsautoren,
Heinrich Heine, und durch eigene Erfahrungen mit dem wieder
bedrohlich anwachsenden Antisemitismus, kennzeichnet Freud »das
Phianomen [...], daf3 gerade benachbarte und einander auch sonst
nahestehende Gemeinschaften sich gegenseitig befehden und ver-
spotten«, als »Narzimus der kleinen Differenzen«, und bemerkt
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dazu mit bitterer Ironie: »Man erkennt nun darin eine bequeme und
relativ harmlose Befriedigung der Aggressionsneigung, durch die
den Mitgliedern der Gemeinschaft das Zusammenhalten erleichtert
wird. Das iiberallhin versprengte Volk der Juden hat sich in dieser
Weise anerkennenswerte Verdienste um die Kulturen seiner Wirts-
vilker erworben; leider haben alle Judengemetzel des Mittelalters
nicht ausgereicht, dieses Zeitalter friedlicher und sicherer fiir seine
christlichen Genossen zu gestalten.<™®> Auch unabhingig vom
christlichen Antisemitismus erkennt Freud bereits in der Entste-
hung des Christentums einen kulturfeindlichen Akt: »Schon beim
Sieg des Christentums iiber die heidnischen Religionen mu§ ein sol-
cher kulturfeindlicher Faktor beteiligt gewesen sein.«!6 Diese christ-
liche Kulturfeindlichkeit ist nun nicht auf Erotik zuriickzufiihren,
sondern richtete sich vielmehr gerade gegen die sinnliche Liebe und
das Leben iiberhaupt. Und eben dies iibernahm die auf jenem ag-
gressiven Impuls aufbauende Kultur. Die Lebens- und Liebesfeind-
lichkeit der Kultur aber wird von den Kulturmenschen durch Ver-
starkung der Kulturfeindlichkeit abgewehrt und fortgesetzt, also auf
héchst ambivalente Weise beantwortet.

Daf} Freud eine dhnlich radikale Kritik an der Kultur und die The-
se einer spezifisch kulturellen Verselbstindigung der Aggression
schon wahrend des Ersten Weltkrieges entwickelt hat, scheint er
tatsdchlich bei der Abfassung des Unbehagen in der Kultur verges-
sen zu haben. Freud hatte 1915 bemerkt, daf erst der Kulturmensch
im Krieg zum »reuelosen Morder« wird, im Gegensatz zum
»Wilden« und zu den heute lebenden »primitiven« Vélkern, »solan-
ge sie noch nicht den Einflu} unserer Kultur erfahren hatten«'’. So
steht es, im Geiste von Michel de Montaigne (der nicht zitiert wird)
und von Jean-Jacques Rousseau (der erwihnt wird'®), in Freuds Auf-
satz »Zeitgeméfles iiber Krieg und Tod«. Dieser Aufsatz geht auf
einen im gleichen Jahr vor der jiidischen Loge B'nai B'rith!? gehalte-
nen Vortrag mit dem Titel »Wir und der Tod« zuriick, der erst 1990
verdffentlicht wurde.® Im Vortrag wird die Argumentation des
Aufsatzes ausgeweitet zu einer radikalen Kulturkritik auf der Basis
eines jiidischen Selbstbewufltseins, wie es in Freuds zu Lebzeiten
veroffentlichtem Werk erst in den dreifSiger Jahren in den Vorder-
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grund tritt. Die Theorie des Destruktionstriebes ist bereits zu erken-
nen, und zwar mit Berufung auf das biblische Gebot »Du sollst nicht
titen« sowie gemiinzt gegen eine christliche Anthropologie: »Man
hat die Behauptung aufgestellt, daf8 ein instinktiver Abscheu vor
dem BlutvergieBen uns tief eingepflanzt ist. Fromme Seelen glau-
ben es gerne.« Der Vortrag »Wir und der Tod« ist zugleich eine
selbstkritische Selbstdarstellung. Dadurch kniipft er an das Witz-
Buch an und wirkt wie dessen thematische Kehrseite, ja Freud
verzichtet nicht darauf, sich bei der Argumentation jiidischer Anek-
doten und Witze zu bedienen. Zu Beginn kommentiert Freud das
Thema und sagt: »Anstatt: »Wir und der Tod« kénnte es heilSen: sWir
Juden und der Tod¢, denn das Verhiltnis zum Tode, das ich vor Thnen
behandeln will, zeigen gerade wir Juden am hiufigsten und extrem-
sten.« Was Freud hier kritisiert, ist das »Totschweigen« des Todes,
»als wollten wir den Tod aus dem Leben eliminieren«. Dies nun gel-
te allgemein fiir das Unbewufite jedes Menschen, heute wie vor Ur-
zeiten: »das UnbewuBte in uns glaubt nicht an den eigenen Tod.«
Ebenso archaisch sei die Mordlust gegen den Fremden, gegen die
nur die immer wachgehaltene und erneuerte Geschlechtsliebe helfe,
also die Beherzigung einer der Forderungen, durch die sich die jii-
dische Religion wohl am stirksten vom Christentum unterscheidet:
»Man darf sagen, die schonsten Entfaltungen des Liebeslebens ver-
danken wir der Reaktion gegen den Stachel der Mordlust, den wir in
unserer Brust verspiiren.« In der im gleichen Jahr erschienenen
Schrift »Triebe und Triebschicksale« legt Freud die triebgeschicht-
liche Basis dafiir blof. Dort konstatiert er lapidar: »Der Haf3 ist als
Relation zum Objekt alter als die Liebe.«?!

Eben diesen Gedanken greift Freud fiinfzehn Jahre spiter im Un-
behagen in der Kultur wieder auf. Von Illusionen iiber die Liebebe-
diirftigkeit des Menschen, die Wohltaten der Sexualbefriedigung
und die unterschiedliche Triebenergie bei Mann und Frau hat er nun
Abschied genommen. Wenn die Umstinde es erlauben, so stellt
Freud fest, enthiillt sich der Mensch »als wilde Bestie, der die Scho-
nung der eigenen Art fremd ist«?2. Der Todestrieb ist zwar oft mit
dem Eros legiert,? doch ist »die Aggressionsneigung eine urspriing-
liche, selbstindige Triebanlage des Menschene, die sich dem »Pro-
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gramm der Kultur«?* widersetzt. Die Kulturentwicklung erscheint
Freud nun als ein gigantischer »Kampf zwischen Eros und Tod, Le-
benstrieb und Destruktionstrieb [...], wie er sich an der Menschen-
art vollzieht«. Freuds Skepsis gegeniiber der Maglichkeit eines giin-
stigen Ausgangs dieses Kampfes wird durch die Einsicht verschirft,
daB der Todestrieb sich keineswegs darauf beschrinke, die Destruk-
tion anderer Menschen anzustreben, sondern daf3 er unter dem Ein-
fluff der Kultur und der durch sie bewirkten Verinnerlichung der
Aggressionsneigung den einzelnen dariiber hinaus mit Selbstzer-
stdrung bedroht. Die dem BewuSBtsein entzogene Aggressivitit tobt
sich kaum minder zerstorerisch aus als die vom BewuBtsein zuge-
lassene. Freuds Fazit im Unbehagen in der Kultur lautet: »Die
Schicksalsfrage der Menschenart scheint mir zu sein, ob und in wel-
chem Mafle es ihrer Kulturentwicklung gelingen wird, der Stérung
des Zusammenlebens durch den menschlichen Aggressions- und
Selbstvernichtungstrieb Herr zu werden.«?

Ebensowenig wie Nietzsche glaubt Freud daran, daf} der Mensch
sich aus einer wilden Bestie?, die grausamer als alle wilden Tiere ist,
in ein sanftes Lamm verwandeln koénnte. Im Wiederholungszwang
sah Freud nicht die erotischen und die das Ich erhaltenden, sondern
die destruktiven Triebe am Werke. Der Wiederholungszwang schien
ihm etwas schicksalhaft Unerbittliches, etwas Dimonisches? zu
sein. Allenfalls die Befolgung der griechischen Losung »Erkenne
dich selbst!« (gnoti seauton?®) »durch das Studium seiner eigenen,
scheinbar zufilligen Handlungen und Unterlassungen« wie des Ver-
gessens und anderer »Fehlleistungen« wiirde erlauben, die Stirke
der psychischen Triebkrifte, des Hasses wie der Liebe, realistisch
einzuschitzen, so vermutet Freud schon in der Psychopathologie des
Alltagslebens. Und wie Nietzsche ist Freud iiberzeugt davon, daf8 das
Vergessen ebensowenig aus der Welt geschafft werden kann wie die
Aggression, ja daf} beide zum Ertragen der Wirklichkeit und zum
Uberleben notwendig sind.?® Die Menschen, die Gekrankten wie die
Trauernden, miissen lernen zu vergessen, durch Anerkennung der
Realitdt und durch »Trauerarbeit«®. Auch das Nicht-vergessen-
Konnen kann destruktiv und selbstzerstérerisch sein

Anders als Nietzsche aber verschmiht Freud den Ausweg, vom
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Pessimismus zum Optimismus iiberzuwechseln. Freuds Optimis-
mus wie sein Pessimismus ist ungeddmpft und speist sich gleicher-
mafen aus seiner Erkenntnis von der »ddmonischen« Natur des Un-
bewuften, denn in ihm »ist nichts zu Ende zu bringen, ist nichts
vergangen oder vergessen«®, auch der Haf8 nicht, und auch nicht die
Zerstorungslust. Die Einsicht, da8 die Mahnung »Erkenne dich
selbstl« keineswegs zu einer angeblich fundamentalen Giite des
Menschen fiihrt, verbindet Freud mit Nietzsche. Durch die Einsicht
aber, dafl das vom BewuBtsein Vergessene Destruktivitit und
Selbstzerstérung nicht einzudimmen vermag, ging Freud {iber
Nietzsche hinaus. Die Befolgung der jiidischen Losung »Erinnere
dich!« (Zachor!)® und die Ausweitung dieser Mahnung auf das Be-
wuft-Machen des Unbewuften ist der einzige, wenn auch schwache
Schild, den Freud der menschlichen Aggressivitit und dem von ihr
beherrschten Wiederholungszwang entgegenzuhalten empfiehlt.
Ein solches Vorgehen des lernenden »Durcharbeitens«3 setzt so-
wohl ein Biindnis mit dem UnbewuBten, das ohnehin nichts verges-
sen kann, voraus, wie mit dem BewufSten, das aus der Riickgewin-
nung des vergessenen unerledigten Vergangenen auch die Mittel
zum Zu-Ende-Bringen des Vergangenen gewinnen kénnte, viel-
leicht zum endgiiltigen Vergessen und zumindest zum Nicht-mehr-
wiederholen-Miissen.

Die Frage ist, ob dieses Erinnern und dieses Vergessen ohne My-
thologie oder Mystik auskommt und ob es die traditionsreiche und
gegenwirtige Zivilisation zu entddmonisieren vermag, welche die
Aggressionsneigung der Menschen zwar radikal einschrinken will
und sie doch aufs duSerste zu steigern imstande ist. Kénnen aber die
Dimonen der Kultur tberhaupt vertrieben werden auf der Basis
einer Lehre vom naturgegebenen und immerwihrenden drama-
tischen Kampf zwischen den gestaltlosen Méchten des Eros und des
Todestriebs in der menschlichen Psyche? Denn wir sollten nicht ver-
gessen: Diese Trieblehre bezeichnete Freud 1932 in seinem Brief an
Albert Einstein als »eine Art yon Mythologie«3.
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Anmerkungen

1

Freuds Werke werden wie folgt zitiert: GW I-XVII {= S. Freud, Gesammelte
Werke. Chronologisch geordnet, hrsg. von Anna Freud u. a, Bd. I-XVI],
London/Frankfurt am Main 1940-1952].

). Breuer/S. Freud, Studien iiber Hysterie. Uber den psychischen Mechanis-
mus hysterischer Phiinomene. Vorliufige Mitteilung (1895), GW I, S. 8g;
vgl. S. Freud, Zur Psychopathologic des Alltagslebens (Uber Vergessen, Ver-
sprechen, Vergreifen, Aberglaube und Irrtum) (1904), GW 1V, S. 8: »Ich woll-
te also etwas vergessen, ich hatte etwas verdringt.«

Vgl. z. B. S. Freud, Jenseits des Lustprinzips (1920), GW X111, S. 55, S. 57 (ge-
gen C. G. Jungs monistische Libidotheorie). .
Das »Leiden an Reminiszenzen« (vgl. GW 1, S. 86, S. 476) withrend der Hy-
sterie hatte Freud auf die Spur dieses Zusammenhangs gebracht.

Freud hatte sich zunichst gegen die Aufstellung eines Aggressionstriebes
durch Alfred Adler gerichtet, vgl. S. Freud, Analyse der Phobie eines fiinf-
jihrigen Knaben (1909), GW VII, S. 371; Freud verwahrt sich dort nicht al-
lein gegen die von Adler behauptete Dominanz des Aggressionstriebes im
psychischen Geschehen, sondern auch gegen die Annahme eines »besonde-
ren Aggressionstrieb[es] neben und gleichberechtigt mit den uns vertrauten
Selbsterhaltungs- und Sexualtrieben«. Siehe aber ebenda den Zusatz von
1923: »Ich habe seither auch einen >Aggressionstriebe statuieren miissen, der
nicht mit dem Adler’schen zusammenfillt. Ich ziehe es vor, ihn >Destruk-
tions-< oder >Todestrieb« zu heiflen (sJenseits des Lustprinzips, sDas Ich und
das Esq). Sein Gegensatz zu den libidindsen Trieben kommt in der bekannten
Polaritiit von Lieben und Hassen zum Ausdruck. Auch mein Widerspruch
gegen die Adler’sche Aufstellung, die einen allgemeinen Charakter der Trie-
be {iberhaupt zu Gunsten eines einzigen beeintrichtigt, bleibt aufrecht.«
Den von Freud seit 1920 verwendeten Begriff des »Destruktionstriebes« hat-
te Sabina Spielrein 1912 in die psychoanalytische Theorie eingefiihrt, worauf
Freud in Jenseits des Lustprinzips verweist, GW XIII, S. 59, Fn. 2: »In einer
inhalts- und gedankenreichen, fiir mich leider nicht ganz durchsichtigen Ar-
beit hat Sabina Spielrein ein ganzes Stiick dieser Spekulation vorweggenom-
men. Sie bezeichnet die sadistische Komponente des Sexualtriebs als die »de-
struktivec. (Die Destruktion als Ursache des Werdens. Jahrbuch fiir Psycho-
analyse, IV, 1912.)« Spielreins Aufsatz ist wieder abgedruckt in: S. Spielrein,
Siamtliche Schriften, Bd. 2, Freiburg i. Br. 1987, S. 98-143. Die wichtigsten
Gewithrsminner fiir ihre Argumentation sind (neben Freud) C. G. Jung,
Richard Wagner und vor allem Friedrich Nietzsche; das mythologische Be-
legmaterial kombiniert Christliches, Jiidisches und Germanisches. Zur span-
nungsreichen Position von Sabina Spielrein zwischen Jung und Freud siche
S. Spielrein, »Tagebuch einer heimlichen Symmetrie«, Siimtliche Schriften,
Bd. 1, hrsg. von Alde Carotenuto, Freiburg i. Br. 1987.
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Vgl. S. Freud, Weitere Bemerkungen iiber die Abwehr-Neuropsychosen
(1896), GW 1, S. 382, S. 386; Zur Atiologie der Hysterie (1896), GW 1, S. 457 f.
S. Freud, Drei Abhandlungen zur Sexualtheorie (1905), GW V, S. 57.

S. Freud, Das Unbehagen in der Kultur (1930), GW X1V, S. 479. An dieser
Stelle fiigt Freud in deskriptiver Form zwei Griinde fiir jenes »Ubersehen«
hinzu, einen objektiven und einen subjektiven: »(Die nach innen gewendete
Destruktionssucht entzieht sich ja, wenn sie nicht erotisch gefarbt ist, meist
der Wahrnehmung.) Ich erinnere mich meiner eigenen Abwehr, als die Idee
des Destruktionstriebs zuerst in der psychoanalytischen Literatur auftauch-
te, und wie lange es dauerte, bis ich fiir sie empfiinglich wurde.« Siehe dazu
oben, Anm. 5 und 6.

Wie Anm.8. Zu Freuds Umarbeitung des Sadismus-Konzepts nach 1920
(Todestrieb=Ursadismus=Masochismus) siehe Das Gkonomische Problem
des Masochismus (1924), GW XIII, S. 371-383, besonders S. 377.

S. Freud, Drei Abhandlungen zur Sexualtheorie (1905), GW V, S. 93.

S. Freud, Der Witz und seine Beziehung zum Unbewuften (1905), GW VI,
S.111f.

Ebenda, S. 112.

In einer Fulinote zum Unbehagen in der Kultur (GW XLV, S. 460f., Fn. 1) zi-
tiert Freud Heine als Kronzeugen gegen die christliche »Zumutung« der
Feindesliebe. Zu Freud als Leser von Heine vgl. S. L. Gilman, »Freud Reads
Heine Reads Freud«, in: M. H. Gelber (Hg.), The Jewish Reception of Hein-
rich Heine [Conditio Judaica 1], Tiibingen 1992 S. 77-94 (umgearbeitete
deutsche Fassung in: S.L. Gilman, Rasse, Sexualitit und Seuche. Stereoty-
pen aus der Innenwelt der westlichen Kultur, Reinbek 1992, S. 229-251). Zu
Freuds Rekurs auf Heine siche auch Renate Schlesier: »Jerusalem mit der
Seele suchen. Mythos und Judentum bei Freuds, in: F. Graf (Hg.), Mythos in
mythenloser Gesellschaft. Das Paradigma Roms [Colloquium Rauricum 3],
Stuttgart und Leipzig 1993, S. 230-267, hier vor allem S. 240f., Fn. 46-48.
S. Freud, Das Unbehagen in der Kultur (1930), GW X1V, S. 473f.

Ebenda, S. 445.

S. Freud, Zeitgemdfes iiber Krieg und Tod (1915), GW X, S. 349.

In einer Paraphrase, nach einer Rousseau-Anspielung bei Balzac, ebenda,
S.352.

Zur Geschichte dieser Loge und zu Freuds Mitgliedschaft in ihr siche Schle-
sier (wie Anm. 14), S. 241, Fn. 51.

S. Freud, »Wir und der Tod«, Vortrag, gehalten in der Sitzung der »Wienc
am 16. Februar 1915, in: Die Zeit, 20. Juli 1990, S. 42f. (vgl. dort auch die
Einleitung durch den Herausgeber Bernd Nitzschke); B. Nitzschke, »Freuds
Vortrag vor dem Israelitischen Humanititsverein >Wien« des Ordens B’nai
B'rith: Wir und der Tod (1915). Ein wiedergefundenes Dokument, in:

Psyche 45 (1991), S.97-131.
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S. Freud, Triebe und Triebschicksale (1915), GW X, S. 231.

S. Freud, Das Unbehagen in der Kultur (1930), GW XIV, S. 471.

Vgl. ebenda, S. 480.

Ebenda, S. 481. .

Ebenda, S. 506. Vgl. S. Freud, Abriss der Psychoanalyse, GW XVII: Schriften
aus dem Nachla8, S. 72.

Nietzsche hat in den nachgelassenen Schriften »Ueber das Pathos der Wahr-
heit« und »Ueber Wahrheit und Liige im aussermoralischen Sinne« den
Menschen als triumenden Reiter auf einem Raubtier definiert; Vorbild fiir
diesen Gedanken sind vielleicht bildliche Darstellungen des Dionysos, die
ihn auf einem Tiger, Panther oder Lowen zeigen (Dionysos war der einzige
griechische Gott, dem die Verwandlung in einen Léwen zugesprochen wur-
de). Vgl. F. Nietzsche, Werke. Kritische Gesamtausgabe, hrsg. von Giorgio
Colli und Mazzino Montinari, 3. Abt., Bd. 2: Nachgelassene Schriften
1870-1873, Berlin und New York 1973, S. 254: »O der verhiingnivollen
Neubegier des Philosophen, der durch eine Spalte einmal aus dem BewuBt-
seins-Zimmer hinaus und hinab zu sehen verlangt: vielleicht ahnt er dann,
wie auf dem Gierigen, dem Unersittlichen, dem Ekelhaften, dem Erbar-
mungslosen, dem Mérderischen der Mensch ruht, in der Gleichgiiltigkeit
seines Nichtwissens und gleichsam auf dem Riicken eines Tigers in Traumen
hiangend.« Siehe auch ebenda S. 371.

Vgl. S. Freud, Jenseits des Lustprinzips (1920), GW XIII, S. 20f., S. 36; Neue
Folge der Vorlesungen zur Einfithrung in die Psychoanalyse (1933), GW XV,
S.114.

Von Freud programmatisch zitiert in Zur Psychopathologie des Alltagsle-
bens (1904), GW 1V, S. 236.

In der Psychopathologie des Alltagslebens erklart Freud das Vergessen (bei
Gesunden wie bei Neurotikern) durch den Widerstand gegen die Erinnerung
an peinliche Eindriicke und Gedanken; in einer Funote beruft er sich dafiir
auf Nietzsche (GW 1V, S. 162, Fn. 2): »Keiner von uns allen hat aber das Phi-
nomen und seine psychologische Begriindung so erschipfend und zugleich
so eindrucksvoll darstellen kénnen wie Nietzsche in einem seiner Aphoris-
men (Jenseits von Gut und Bose, II. [=IV, R. S.] Hauptstiick, S. 68).« Der im
Anschluf8 daran von Freud zitierte Aphorismus lautet (nach Nietzsche, Wer-
ke, wie Anm. 26, 6. Abt., Bd. 2, Berlin 1968, S. 86): »Das habe ich gethan«
sagt mein Gedachtniss. Das kann ich nicht gethan haben - sagt mein Stolz
und bleibt unerbittlich. Endlich — giebt das Gedéchtniss nach.«

Vgl. S. Freud, Trauer und Melancholie (1916), GW X, S. 430f,, S. 443.
Deshalb plddierte Yehuda Elkana dafiir, im heutigen Israel sich durch die Er-
innerung an den Holocaust nicht dominieren zu lassen, sondern nicht zu
vergessen, dafl das Vergessen etwas Notwendiges ist (in: Ha'aretz, 2. Mirz
1988). Siehe auch Y. H. Yerushalmi, Zachor: Erinnere Dich! Jiidische Ge-
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schichte und jiidisches Geddchtnis, Berlin 1988 (engl. 1982), S. 108 mit
S.137f, Fn. 33, wo zur »Schlaflosigkeit als Metapher fiir den geschichts-
besessenen Menschen« Nietzsches Zweite Unzeitgemifle Betrachtung (Vom
Nutzen und Nachteil der Historie fiir das Leben) zitiert wird (Nietzsche,
Werke, wie Anm. 26, 3. Abt., Bd. 1, Berlin und New York 1972, S. 246): »Al-
so: es ist méglich, fast ohne Erinnerung zu leben, ja gliicklich zu leben, wie
das Thier zeigt; es ist aber ganz und gar unmoglich, ohne Vergessen iiber-
haupt zu leben. Oder, um mich noch einfacher iiber mein Thema zu erkldren:
es giebt einen Grad von Schlaflosigkeit, von Wiederkduen, von historischem
Sinne, bei dem das Lebendige zu Schaden kommt, und zuletzt zu Grunde
geht, sei es nun ein Mensch oder ein Volk oder eine Cultur.«

S. Freud, Die Traumdeutung (1900), GW II/111, S. 583. Vgl. zum »Ddmeonis-
mus« der Triume: S. Freud, Uber den Traum (1901), ebenda, S. 6g0; das Es
als »das Diamonische in uns«: S. Freud, Hemmung, Symptom und Angst
(1926), GW XIV, S. 123. Zum Wiederholungszwang als etwas »Déamoni-
schem« vgl. oben, Anm. 27.

Vgl. dazu Y. H. Yerushalmi, Zachor (wie Anm. 31).

Siehe dazu S. Freud, Erinnern, Wiederholen und Durcharbeiten (1914), GW
X, S. 126-136.

S. Freud, Warum Krieg? (1933), GW XVI, S. 22. Vgl. dazu Renate Schlesier,
Konstruktionen der Weiblichkeit bei Sigmund Freud. Zum Verhdltnis von
Entmythologisierung und Remythologisierung in der psychoanalytischen
Theorie, Frankfurt am Main 1981 (2. Aufl. unter dem Titel: Mythos und
Weiblichkeit bei Sigmund Freud, Frankfurt am Main 1g990).
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Jiirgen Kérner
Rassismus: Das Fremde als Bedrohung

Vorbemerkung

Die psychoanalytische Untersuchung rassistischer Phinomene kon-
zentriert sich auf die Sprache des Unbewuften und auf das Unbe-
wufte in der Sprache und erkennt, wie die Angst vor dem eigenen
UnbewufSten individuell und kollektiv das Vorurteil, die Ablehnung
des Fremden und den rassistischen Ubergriff hervorbringt. Diese
Betrachtungen konzentrieren sich auf intrapsychische und psycho-
soziale Phinomene. Okonomische und gesellschaftliche Einwirkun-
gen fallen nur dann in ihr Blickfeld, wenn sie in der subjektiven An-
eignung durch den einzelnen erkennbar werden. So ist die psycho-
analytische Perspektive stets nur eine von vielen Blickrichtungen,
aber sie laf8t sich mit anderen, soziologischen und konomischen
Betrachtungen verkniipfen. Mein Beitrag wird sich auf die psycho-
analytische Perspektive konzentrieren.

Rassismus in einer »vaterlosen« Gesellschaft

Die aggressive Ablehnung des Anderen im Rassismus, schon die
Vorurteilsbereitschaft gegeniiber allem, was einem selbst oder der
eigenen Gruppe fremd ist, war schon recht hiufig Gegenstand psy-
choanalytisch orientierter Untersuchungen; besonders einfluBreich
wurden die empirischen Studien zur autoritiren Persénlichkeit von
Adorno und Mitarbeitern. In diesen Untersuchungen erschienen die
Vorurteilsbereitschaft und der aggressive Rassismus als ein Aus-
druck innerer Konflikthaftigkeit, nimlich als eine Schwiiche des Ichs
gegeniiber eigenen Triebphantasien, welche vor dem rigiden, sadisti-
schen Uber-Ich keinesfalls zugelassen werden diirfen. Projektiv rich-
teten sich diese Phantasien auf Minderheiten und AufBenseiter, mit
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ihnen konnten sie stellvertretend verfolgt und unschadlich gemacht
werden.

In dieser Theorie ist der Rassismus ein Ausdruck spezifischer
»Ich-Schwiche«, einer Intoleranz gegeniiber dem nur miithsam Ver-
dringten, Zeichen einer mifllungenen Sozialisation. Der autoritire
Charakter scheiterte in seiner Kindheit an der Aufgabe, die Auto-
ritit des Vaters, die »ein sittliches Verhiltnis« zur Welt reprisentie-
ren sollte (Horkheimer), zu internalisieren. Dieser Vater stand
selbst der »Autoritdtsstruktur der Wirklichkeit« (Horkheimer)
zwiespiltig gegeniiber, darum mufte er seine Autoritit in der Un-
terwerfung seiner Kinder immer aufs neue sichern. Diese sahen sich
gezwungen, die Macht des Vaters ohne Widerspruch hinzunehmen.
Verwehrt wurde ihnen, die Autoritit des Vaters zu -befragen, im
Dialog zu priifen, mit ihm auch zu verhandeln, um so ein elasti-
sches, autonom handelndes Uber-Ich entwickeln zu kénnen. Diese
Autoritit lud nicht ein zur Identifizierung, sondern dressierte und .
zwang zur Introjektion.

Ganz dhnlich wie ein autoritir erziehender Vater stindig bedroht
ist, seine Macht zu verlieren, ist auch ein blo andressiertes Uber-
Ich dngstlich bemiiht, den Anspruch unbewufter Phantasien abzu-
wehren. Abwehr, z.B. die Projektion, gelingt aber immer nur fiir den .
Augenblick, das Abgewehrte wird zeitlos, man vergifit es nicht, es
dringt immer wieder und mit immer neuen Abkémmlingen ins Be-
wufBtsein, und es bedarf immer neuer Verdringung, immer neuer
Projektion. So ist denn der Sieg des abwehrenden Ichs gegen die ge-
fiirchtete unbewuflte Phantasie zugleich auch seine Niederlage:
Fortgesetzt muf es einen Teil seiner Energien darauf verwenden, die
unbewufSt und frei gewordene Phantasie von sich fernzuhalten.
Darum kann der vorurteilshafte Mensch, kann der Rassist nicht ein-
fach aufhoren mit dem Vorurteil, er kann nicht zufrieden sein, wenn
das Objekt seines Rassismus das eigene Territorium verlassen hat.

Der Begriff der projektiven Identifizierung, in der Psychoanalyse
schon seit langem gebrduchlich? und heute etwas modisch gewor-
den, ist gut geeignet, diesen Aspekt des Nacheilens, des Verfolgens
und Kontrollierens abzubilden. Wihrend der Begriff der Projektion
mit der Vorstellung verbunden ist, der projizierte Inhalt sei gleich-
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sam aus der Welt geworfen, fiigt der Begriff der projektiven Identi-
fizierung einen zweiten Schritt hinzu: Der Rassist identifiziert sich
mit dem projizierten Inhalt, er sucht ihn, verfolgt ihn, kontrolliert
und schldgt ihn, weil er unbewuft glaubt, das Eigene, vor dem er
sich so sehr fiirchtet, im Fremden erschlagen zu kénnen.

Die projektive Identifikation ist also wie ein geworfener Bume-
rang: Der projektive Inhalt kehrt gleichsam zum Absender zuriick.
Der Rassist, der vorurteilshafte Mensch, inszeniert einen inneren
Konflikt als sozialen Konflikt zwischen sich und seinem Opfer. Um
so besser, wenn dieses Opfer mitmacht, und noch besser, wenn sich
das berithmte »Kérnchen Wahrheit« finden 158t, welches dem Vor-
urteil den Schein einer empirischen Begriindung zu geben vermag.

In den Jahren 1973 und 1974 habe ich in einer sehr ausfiihrlichen
Befragung® von etwa tausend Kindern im Alter von 10 bis 12 Jahren
eine starke Bereitschaft zu rassistischen Vorurteilen wahrnehmen
kénnen. Diese Kinder stimmten sehr aggressiven, diskriminieren-
den Handlungen zu, sofern man sie nur mit einer oberfldchlichen
Rationalisierung begriindete: Sie meinten z.B., man kénne Zigeuner
auch mit einer gelben Armbinde versehen, »damit man sie so gleich
erkennen kann«. Und auslidndische Arbeiter (damals waren die
»Gastarbeiter« ein Problem angesichts beginnender ékonomischer
Rezession) sollten im Eisenbahnzug in eigenen Waggons fahren,
»damit sie unter sich sind«. Ich habe in meinen Untersuchungen
auch festgestellt,* dal Kinder und Jugendliche, die zu starken ne-
gativen Vorurteilen neigten, zugleich auch bereit waren, sich der
Autoritit des Vaters und des Lehrers blind zu unterwerfen. Und
drittens neigten sie dazu, ihre eigene, personliche Zukunft in Schule
und Beruf auf eine magische Weise als gliicklich und erfolgreich zu
entwerfen, obgleich (oder gerade wenn) ihre Gegenwart eher depri-
mierend und von starken Miflerfolgen geprigt war.

Gibt es einen neuen Typ des Rassisten?

Der autoritire Charakter war geprigt von einem schwachen Ich,
welches sich gegen die abgewehrten Triebwiinsche nur mit Hilfe in-
tensiver und andauernder projektiver Identifikationen wehren
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konnte. Jede Abwehr, und insbesondere die der Projektion oder pro-
jektiven Identifikation verrit, was sie verbergen will. Deswegen ist
die Sprache des Neurotikers oft so metaphorisch, weil in ihr der la-
tente Bedeutungsgehalt immer mitschwingt. Freilich verfiigt der
Neurotiker nicht iiber die Metaphern seiner Sprache, er besitzt sie
nicht, sondern er ist von ihnen oder ihren Gegenstinden »beses-
sen«.” So muflte der Antisemit davon sprechen, daf3 der Jude ein
»Brunnenvergifter« oder ein »Drahtzieher« sei, der Nationalsozia-
list glaubte, daf} der »entartete« Kiinstler das Volk »verhetze«, und
die Auslinderfeindlichen unter uns haben Angst, sie konnten
»iiberfremdet« werden. Derartige metaphorische Redeweise deutet
das Thema an, welches den Rassisten mit seinem Opfer verbindet.
Es ist ein sehr enges Band, gerade weil es unbewufte Phantasien
sind, welche die Beziehung prigen.

Die jiingsten Erfahrungen mit — zumeist jugendlichen — Rassi-
sten® werfen nun die Frage auf, auf welche Weise die vorurteilshafte
und aggressiv-auslinderfeindliche Personlichkeit von heute mit sei-
nem Opfer thematisch verbunden ist. Gibt es — analog der Bezie-
hung zwischen autoritirer Personlichkeit und den Zielen seiner
Vorurteile — dominierende unbewuf3te Phantasien, wiederkehrende
Projektionen, die der Rassist heute verwendet, wenn er seine Hal-
tung zu den Objekten seiner Aggressivitit begriindet?

Interviews mit gewalttitigen und rassistischen Jugendlichen ent-
halten nur wenige Hinweise auf derartige Phantasien. In dem Inter-
view mit einem »23jdhrigen Nationalsozialisten und Skinhead«”
z.B. tauchen nur sehr wenige Auerungen auf, die auf projizierte
unbewuflte Phantasien hindeuten. So begriindet der Interviewte’
seine Abneigung gegen einen »Neger« zwar damit, dafs er »irgend-
wie anziehend wirkt auf ‘ne Braut«®, und »Tiirken grabbeln gerne,
Neger auch, und die Ruménen haben lange Finger«®. Aber ebenso
trifft es Vietnamesen und Polen und iiberhaupt alle Auslinder, auch
homosexuelle Minner und Frauen, weil das »halt gegen die Na-
tur«!® ist. SchliefSlich wirkt auch der Antisemitismus des Interview-

“ten hohl, in ihm erscheinen keine Phantasien iiber Juden, die — zu-
mindest als Rationalisierung — geeignet wiren, die Feindseligkeit zu
begriinden.
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Gerade am Beispiel der Homosexuellen laft sich zeigen, daf8 man
an einen neuen, »modernen« Typ des Rassismus denken kénnte:
War die Ablehnung der Homosexualitit und die Verfolgung der Ho-
mosexuellen wihrend der Zeit des Nationalsozialismus und danach
ganz zweifellos auch durch die Angst vor eigener Homosexualitit
motiviert, scheint den feindseligen jungen Ménnern von heute die-
ses Motiv zu fehlen. Ihnen scheint es zu geniigen, daf ein Mensch
andersartig ausschaut oder sich verhilt, um sogleich ein Angriffsziel
brutaler Gewalt werden zu kénnen.

Auch Hans Magnus Enzensberger!! wies jiingst darauf hin, daf8
das patriotische Geschrei moderner Nationalisten und die feindse-
lige Attitiide des antisemitischen Rassisten von heute vollkommen
ideenlos sei, hinter diesen Phanomenen stiinde eben nicht eine Vor-
stellung vom jiidischen Menschen oder vom jiidischen Volk, auch
nicht, so méchte ich hinzufiigen, eine neurotische Struktur mit the-
matisch erkennbaren Inhalten.

Und noch etwas ist auffillig: Die aggressiven Ubergriffe der auto-
ritiren Personlichkeit bedurften stets der Rationalisierung. Sofern
etwa die Vernichtung von Juden oder Zigeunern oder Homosexuel-
len wihrend der NS-Zeit 6ffentlich diskutiert wurde, bemiihte man
sich um ausfiihrliche Begriindungen. Das war notwendig, um das
doch bereitliegende Schuldgefiihl zu besinftigen und jedes Mitleid
schon im Ansatz zu ersticken. Die Rassisten moderner Prigung er-
scheinen hingegen auf eine verwirrende Weise mitleidlos. Un-
geriihrt berichten sie iiber brutale Ubergriffe, und sie bemiihen sich
gar nicht erst um ausfiihrliche, wenn auch rationalisierende Begriin-
dungen. Da wurde der Zigarettenverkiufer niedergeschlagen, weil er
seine Zigaretten nicht sofort hergab, oder der dunkelhdutige Afrika-
ner muflte als Opfer herhalten, weil einem gerade danach war.

Sehr auffillig ist, dafl die interviewten Rassisten auch dann nur
selten zu Rationalisierungen griffen, wenn sie — wie in den Ge-
sprichen von Farin und Seidel-Pielen ~ einem Interviewer begegne-
ten, der seine ganz andersartige Haltung deutlich zum Ausdruck
brachte. Zwar gibt der Interviewte »Hacki« noch vor, einen Vietna-
mesen nicht so weit zu verpriigeln, »bis er breimiflig auf dem Boden
liegt, um ‘ne Schachtel Zigaretten von dem zu nehmen,'? aber fiir
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eine Aktion im Lichtenberger Bahnhof, wo »wir im grofSen Mab da
reingestiirmt (sind), wer nicht weggelaufen ist, hat natiirlich was
vor die Nase gekriegt«, fehlt jede Rationalisierung, aufer der, dafl
»wir besoffen waren«3.

Sehr hiufig tiberrascht das geringe Mitleid, das der Rassist mit
seinem Opfer zu haben scheint. Diese Mitleidlosigkeit griindet
moglicherweise in einem persénlichen Mangel, namlich in der Un-
fahigkeit zu empathischem Erleben. Empathie, Mitgefiihl, stiitzt
sich ja, so Bischof-Kohler,* auf zwei Fihigkeiten: Zum einen auf die
Fahigkeit der Gefiihlsansteckung, zum anderen auf die Fihigkeit,
die Perspektive des Anderen einzunehmen und die Situation »mit
seinen Augen« wahrzunehmen. Die Kompetenz zur Gefiihls-
ansteckung ist die phylogenetisch und ontogenetisch iltere; sie
synchronisiert die Stimmung vor allem bei Siuglingen und Kleinst-
kindern. Auch Erwachsene lassen sich von den Gefithlen anderer
»anstecken, sie tun dies in regressiven Situationen, wenn die Dy-
namik von GroBgruppen etwa in Massenphéinomene umschligt. Die
Kompetenz zur Perspektiveniibernahme ist hingegen die reifere; sie
tiberlagert die altere Fahigkeit zur Gefithlsansteckung von dem
Zeitpunkt an, zu dem das Kind sich selbst als getrenntes Individuum
und den anderen als eigenstindige Person wahrnehmen und akzep-
tieren kann.

Beide Phinomene, die in den Interviews mit jungen Rassisten heu-
te zu beobachten sind, also das Fehlen projektiver Phantasien und der
Mangel an Empathie, deuten auf eine Personlichkeitsstruktur hin, die
sich von der Struktur der »klassischen« autoritiren Personlichkeit
unterscheidet. War der Rassist mit der autoritiren Personlichkeit
darum bemiiht, eigenes Unbewufites im Anderen (projektiv-identifi-
katorisch) zu bekdmpfen, geht es den Rassisten moderner Priagung
wohl eher darum, das Andersartige zu vernichten — ganz gleich, in
welcher Erscheinungsform es auftritt. Liegt der Grund fiir autoritir-
rassistisches Handeln darin, daB ein unbewufter Triebwunsch nicht
anders als projektiv-identifikatorisch abgewehrt werden kann, bringt
der Rassist moderner Prigung eine Wut dariiber zum Ausdruck, daf
andere Menschen fiir sich sind, anders sind, andere Ziele haben und
eigene Wege gehen.
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Der Ursprung fiir diese Wut a8t sich im Einzelfall recht gut loka-
lisieren: Es handelt sich um einen miflungenen Individuations-
schritt aus einer sehr frithen Mutter-Kind-Dyade heraus, um ein
Verbleiben in einer phantasierten Welt, in der die priméren Bezugs-
personen nicht »fiir sich«, sondern »fiir mich« da sind. Im normalen
Falle akzeptieren Kleinkinder langsam und schrittweise, daf8 die Per-
sonen um sie herum eigenen Absichten folgen und insofern »fiir
sich« sind. Damit gewinnen sie eine »Objektpermanenzc, sie gewin-
nen eine relativ stabile Vorstellung vom Anderen und von sich
selbst, jeweils als Personen »fiir sich«. Diese Entwicklungsschritte
sind schmerzhaft, denn die Anerkennung des Anderen als eigen-
stindiges Wesen ist ein Trennungserlebnis, das hdufig von Ohn-
machtsgefiihlen und Angst vor eigener Hilflosigkeit begleitet wird.
Es ist aber ein notwendiger Entwicklungsschritt, er allein erlaubt die
Fihigkeit, sich in den Anderen hineinzuversetzen, ohne mit ihm
eins zu sein, und seine Perspektive zu iibernehmen. In dieser Kom-
petenz zur Perspektiveniibernahme griindet die Fihigkeit, Mitleid
mit dem Anderen zu empfinden.

Wenn es einem Kind — aus welchen Griinden auch immer - ver-
wehrt ist, diesen Individuationsschritt zu tun, dann bleibt es illu-
siondr in einer Welt, in der die anderen Menschen nicht »fiir sichg,
sondern »fiir mich« da sind, ihm zur Verfiigung stehen, sich zu ihm
hin ausrichten, sich von ithm nicht unterscheiden diirfen. Tun sie es
dennoch, und wagen sie es, ihm ihre Andersartigkeit uniibersehbar
vor Augen zu fiihren, gerit es in Wut, weil es den Schmerz des Ge-
trenntseins, des Alleinseins und Hilflosseins erspiirt, und es neigt
dazu, dieses Andersartige und damit die Getrenntheit und das Al-
leinsein ausléschen zu wollen, ungeschehen zu machen.’®

In der psychoanalytischen Therapie sind uns Patienten mit dieser
Storung recht gut bekannt. Sie erscheinen auch in der therapeuti-
schen Bezichung mit dem Anspruch, der Psychoanalytiker solle
nicht fiir sich, sondern fiir sie da sein, sie versuchen, die Existenz des
Anderen, seine Eigenart »abzuweisen«, wie Joyce McDougall sagt.
Die Therapie dieser Patienten ist schwierig und langwierig. Lang-
sam muf ihnen die Getrenntheit vom Anderen zugemutet werden,
schrittweise vermindern sie ihre Neigung, den Anderen zu kontrol-
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lieren und zu manipulieren, und erst sehr spit entwickeln sie die
Fahigkeit, um den Anderen besorgt zu sein, seine Perspektive zu
tibernehmen und schlieflich die Andersartigkeit des Anderen sogar
als Chance zum Dialog auch fiir die eigene Entwicklung zu nehmen.

Wenn sich die Hypothese von einem neuen Typ des Rassisten be-
wahrheitet, so lassen sich Schluffolgerungen sowohl im Hinblick
auf Prévention, als auch im Hinblick auf den piadagogischen Um-
gang mit diesem Klientel zichen,

Schon der priventive Umgang mit dem vorurteilsvollen, auto-
ritiren Charakter war auflerordentlich schwierig gewesen. Seine
Ich-Schwiche duldete nur sehr subtile, geduldig vorgetragene Deu-
tungen unbewuflter Konflikthaftigkeit. Zu sehr fiirchtete er sich vor
den Inhalten seiner projektiven Phantasien, als daf§ er sie in sich
selbst erkennen durfte. Ganz ausgeschlossen war es, diesen Charak-
ter von den Irrtiimern in seinen Vorurteilen zu iiberzeugen, so daf
auch die Versuche, Auslinderfeindlichkeit mit Hilfe von realen Be-
gegnungen z.B. zwischen Deutschen und Tiirken abzubauen, regel-
mifig scheiterten.

Langfristig konnte eine antirassistische Strategie nur dann wirk-
sam sein, wenn sie die autoritdre Personlichkeit in der Toleranz ge-
geniiber dem eigenen Unbewuften stiirkte. Das war die personliche
Voraussetzung dafiir, die Projektionen erkennen und korrigieren zu
kénnen. Analog der psychoanalytischen Behandlung, in der es dar-
auf ankommt, den inneren Konflikt zu bewiltigen, um das Sym-
ptom iiberfliissig werden zu lassen, zielt padagogisches Handeln
darauf, den Trieb-Abwehr-Konflikt des vorurteilshaften Menschen
soweit zu bearbeiten, dal er darauf verzichten kann, seine Abwehr
projektiv zu stabilisieren.

Der »neue Typ« des Rassisten hingegen verlangt eine andere an-
tirassistische Strategie. Sein Konflikt liegt nicht darin, daf er sich
vor eigenen Triebimpulsen fiirchtet, sondern darin, dafl er geing-
stigt ist von der Anwesenheit des Fremden, Andersartigen, und dafl
er diese Angst mit Hilfe aggressiver Ubergriffe und Vernichtungs-
phantasien zu bewiltigen trachtet. Alles, was ihn daran hindert, sei-
ne Umwelt als eine »Welt fiir mich« verwenden zu kénnen, macht
ihn unsicher und weckt seine Aggressivitit. Jeglicher Versuch, sein
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Ich gegeniiber eigenen unbewuften Phantasien zu stirken, mufl da
scheitern; und erst recht ist es nicht sinnvoll, ihn von seinen Fehl-
wahrnehmungen iiberzeugen zu wollen.

Im individuellen Falle konnte man versuchen, die miflungene In-
dividuation des jungen Rassisten nachholend zu bearbeiten. Er soll-
te sich darin gestirkt fiihlen, ein eigenstindiger Mensch zu sein und
die Getrenntheit von anderen, andersartigen weniger bedrohlich zu
erleben. Derartige padagogisch-therapeutische Versuche sind aber
sehr schwierig, weil es nur schwer méglich ist, ein tragfahiges »Ar-
beitsbiindnis« mit dieser Personlichkeit zu schlieBen. Denn jeder
Pidagoge oder Therapeut, der dem Rassisten eine eigenstindige
Haltung zumutet, weckt Angst und aggressive Abwehr. Jiingste
Versuche an unserem Institut' zeigen denn auch, daf8 jugendliche
Rassisten den Sozialpidagogen so lange akzeptieren, wie er sich als
Teil ihrer Welt »verwenden« la8t — z.B. indem er Rdume und Mate-
rialien fiir interessante Video-Arbeit anbietet. Schwierig wird die
Arbeit dann, wenn der Pidagoge eigene Absichten in die Dialoge
und gemeinsamen Unternehmungen hineintréigt und so die Bezie-
hung belastet. ’

In jedem Falle ist eine padagogische oder therapeutische Arbeit an
den Themen des rassistischen Vorurteils wenig sinnvoll. Weil dem
Rassisten moderner Prigung das Thema seines Vorurteils einerlei ist
(und darum sind auch seine Opfer wie nach Zufall ausgewihlt), lat
er sich auch von politischer Uberzeugungsarbeit nicht erreichen. So
sehr eine Parole wie »Deutschland den Deutschen« wie eine — primi-
tive — politische Aussage klingt, so wenig ist sie politisch gemeint
und so wenig sollte man ihr als politischem Standpunkt begegnen.

Allerdings erfinden die Rassisten moderner Pragung nicht zufél-
lig ihre Parolen. Vielmehr greifen sie zuriick auf ein Arsenal laten-
ter Vorurteile und rassistischer Ablehnung, die in der Offentlichkeit
angeboten werden. Sie spiiren, da8 sie mit der Parole »Deutschland
den Deutschen« eine Feindseligkeit zum Ausdruck bringen, die auf
subtilere Weise auch in der Rede von der »Uberfremdung« oder der
sdurchrassten Gesellschaft« anklingt. Insofern diirfen sie hoffen,
doch wieder eins zu sein mit vielen anderen, die vielleicht nur nicht
den Mut haben, sie derartig zu duflern.
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Deshalb halte ich es auch fiir problematisch, in wohlmeinender
Absicht dem einzelnen Rassisten politisch-argumentativ zu begeg-
nen. Es kann nicht gelingen, dem modernen Rassisten politische To-
leranz zu vermitteln. Da seine Wut wahllos ihre Objekte sucht, wiir-

. de ihm das politische Gegenargument héchstens die Auswahl seiner

Opfer erleichtern oder bestitigen. Der interviewte »Hacki« bei Farin
und Seidel-Pielen schildert z.B., wie er seine »rechte« politische Ori-
entierung fand: »Na ja, also aus Protest war ich rechts. Die [eine
Lehrerin, J.K.] hat da was vom Kommunismus immer erzihlt und so
was, obwohl das gar nicht zum Thema im Unterricht gehorte. Da
hab ich ‘'n Kassettenrecorder mitgebracht mit Hitler-Reden drauf,
mal seh’n, wer lauter schreit von den beiden. Und durch solche Ak-
tionen hab ich bei ihr total verschissen gehabt, wollt’ ich eigentlich
auch.«!” Heute wire es verfehlt, diesem Rassisten mit der geschicht-
lichen Wahrheit etwa iiber den Nationalsozialismus begegnen zu
wollen. Seine Absichten zielen gar nicht darauf, eine politische Idee
zu verwirklichen, sie verwenden politische Inhalte nur als Hiilsen
fiir den Wunsch, das Andersartige iiberhaupt aus der Welt zu schaf-
fen.

In dieser Einsicht liegt vielleicht auch ein beruhigender Gedanke:
Der moderne Rassismus unterscheidet sich qualitativ von dem Anti-
semitismus und der aggressiven Ablehnung von Minderheiten zur
Zeit des Nationalsozialismus. Rechtsradikale und Auslanderfeind-
liche kiindigen heute nicht einen neuen Faschismus an; sie antwor-
ten nicht auf den Verfall biirgerlicher Demokratie oder eine dkono-
mische Rezession.

Aber: Kollektiv oder in groBer Anzahl auftretende Charaktere —
wie auch der des autoritdren Charakters — sind gleichwohl Zeiter-
scheinungen; sie antworten auf gesellschaftliche Krisenzustinde,
und sie lassen sich im Hinblick auf diese Krisenzustinde verstehen.
So konnte man den autoritiren Charakter der Studien von Adorno
und Horkheimer als eine Antwort auf den Verlust viterlicher Auto-
ritdt verstehen, in dem sich der Verfall der biirgerlichen Ordnung
widerspiegelte. .

Wias ist das nun fiir eine Antwort, die uns die Rassisten modernen
Typs geben? Moglicherweise zeigen sie uns, da8 wir in einer Welt
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leben, in der die Verfiigbarkeit des einen iiber den anderen méglich
zu sein scheint, in der alles »fiir mich« existiert, durch mich erst sei-
nen Sinn erhilt und keinesfalls »fiir sich«, mit eigenen Handlungs-
zielen und Perspektiven existieren darf. Zeigte sich im Rassismus
des autoritiren Charakters die versagende, nicht legitimierte Auto-
ritdt des Vaters, so zeigt sich im Rassismus heutigen Typs vielleicht
eine Mutter, die dem Kleinkind die Individuation aus der priméaren
Dyade ersparte oder verwehrte. Vielleicht sind es Miitter, die selbst
das »Fiir-sich-Sein« nicht recht entwickeln mochten, weil sie in
einer Welt leben, die hinter dem Schein der maximalen Verfiigbar-
keit aller Objekte (auch der Menschen) mit unendlicher Verein-
samung und Hilflosigkeit droht. So mag sie dem eigenen Kind nicht
zumuten wollen, fiir sich sein zu miissen; oder diese Mutter hilft
sich selbst, indem sie an der priméren Union mit dem eigenen Klein-
kind festhalt.

Es wire allerdings zu kurz gegriffen, das Aufkommen eines mo-
dernen Rassismus als Versagen einer Generation von Miittern,
iiberhaupt von Einzelindividuen zu begreifen. In diesem Versagen
namlich spiegelt sich eine gesellschaftliche Krise, ein zum Zerreiffen
gespannter Konflikt zwischen dem Versprechen auf Verfiigbarkeit
der Welt mit seinen Menschen, mit materiellen Ressourcen und mit
der Natur einerseits und dem Wissen um das Scheitern, welches
sich in dieser »Welt fiir mich« bereits anbahnt.
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Rita Marx
Zum Verlust der Empathie mit dem Opfer
in der Gegeniibertragung

»Ick bin ja jetzt besoffen, ick bin ja jetzt ‘n Mann und schlag zu, und
denn kippt der jleich um.«

Das obige Zitat stammt aus einem narrativen, biographisch orien-
tierten Interview, das ich mit Marc, einem 16jihrigen Skinhead ge-
fiihrt habe. Vor dem Hintergrund dieses Interviews werde ich im
folgenden einige Aspekte der Psychogenese und Psychodynamik
rechtsradikaler Jugendlicher thematisieren. Dabei fokussiere ich
meine Darstellung auf Gefiihle und (unbewufBte) Reaktionen, die
Marc, seine Erzahlung und die Situation in mir ausgeldst haben und
die so dhnlich auch in den anderen von mir bisher im Rahmen mei-
ner Forschung gefiihrten Interviews aufgetreten sind.

Ich beziehe mich dabei auf das Konzept der Gegeniibertragung:
Wahrnehmung und Analyse der Gegeniibertragung bietet »diagno-
stische Méglichkeiten, unbewufte Selbstentwiirfe, Szenen, Phanta-
sien und Konflikte (des Patienten) iiberhaupt erst einmal zu verste-
hen«!. Wenngleich die Interviewsituation von der therapeutischen
verschieden ist, bietet die offene Situation des narrativen Interviews
dem Interviewten eine Chance zur — dem freien Assoziieren ver-
gleichbaren — von ihm selbst bestimmten Gestaltung des Materials
und der Situation sowie der Interviewerin eine Méglichkeit zur rela-
tiven Abstinenz.

Fiir die Forschung im Bereich der Verhaltenswissenschaften qua-
lifiziert Devereux? die Wahrnehmung der Gegeniibertragung als
zentrales Instrument zum Verstehen des Fremden sowie als Datum
der Interpretation.

Zunichst mochte ich den Leser in Gedanken mitnehmen zu die-
sem Interview, das in Marcs Zimmer, in der Wohnung seiner Eltern,
stattfand.
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Mit einer ethnologischen Neugier fahre ich zu dem beriihmt-
beriichtigten, ehemals Ostberliner Neubaugebiet, bekannt wegen
seines hohen Anteils an rechtsradikalen Jugendlichen. Plattenbau-
ten, enge Bebauung, keine Infrastruktur, trostlose >Griin«-Anlagen
legen tiber mich einen spezifischen Schleier von Traurigkeit und Re-
signation. Im heruntergekommenen Treppenaufgang spiire ich die
Enge fast korperlich. Vorsichtig lichelnd begriift mich Marc. Er
wirkt auf mich schiichtern und zuriickgenommen. Der Eindruck
eines »netten Jungen« lat mich die Skinglatze und die Narben im
Gesicht fast gar nicht beachten.

Geriihrt registriere ich, daf8 Marc in seinem winzigen Zimmer al-
les fiir das Interview vorbereitet hat: Sessel, Geschirr, Kaffee. An der
Wand prangt die Deutschlandfahne mit Reichsadler, und das Em-
blem »Blut und Ehre« habe ich wihrend des gesamten Gesprichs im
Blick. Sie 16sen bei mir ein eher indifferentes interessiertes Fremd-
heitsgefiihl aus, erfiillen mich aber weder mit Verirgerung noch mit
Empérung. Stolz zeigt er mir seine neuen Doc-Martens’-Stiefel.

Wihrend des Interviews setzt sich bei mir das Bild des »netten
Jungenc fest, dessen Geschichten ich fast wie einen Roman hére, in
dem der Autor es geschafft hat, die Identifizierung mit dem
Hauptakteur aufzubauen. Ich muf8 mich anstrengen, mir klarzu-
machen, dal8 Marc nicht nur Geschichten von rechtsradikalen Aus-
schreitungen, von korperlicher Gewalt gegen Auslinder berichtet,
sondern daB3 er selbst der Akteur dieser Geschichten war; derjenige
war, der »den rechten Arm jehoben«, Schwichere »umjehauen und
denen die Schuhe ausjezogen« hatte, oder einen Vietnamesen, von
dem er »Zigaretten besorgen« (sprich: klauen) wollte, zusammenge-
schlagen hat.

Das deutliche Gefithl, daf8 mir etwas beim Zuhoren fehlt, breitet
sich in mir neben jenem Gefiihl, es doch mit einem »netten Jungen«
zu tun zu haben, aus. Erst im nachhinein wird mir klar, da8 das Feh-
lende meine Empathie mit den Opfern seiner Straftaten und Hand-
lungen war.

Ich kann im Zusammenhang des Interviews mit Marc - bezug-
nehmend auf psychoanalytische Theorien - eher offene Fragen als
Antworten prasentieren, Fragen, mit denen ich verstehen mochte,
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warum solche auf den ersten Blick durchaus einnehmende Jugend-
liche Gewalt akzeptieren und ausiiben, und warum sie — sich dabei
auf ideologische Versatzstiicke von Nationalismus/Nationalsozialis-
mus stiitzend — Fremdenhafl und Auslinderfeindlichkeit agieren.

Wahrnehmung

Wenngleich der Kontakt freundlich und zugewandt ist, 16st Marc in
der Gegeniibertragung ein Gefiihl von innerer Leere und Bezie-
hungslosigkeit bei mir aus. Meine Affekte bleiben blafs. Was mich
beschiftigt, ist die Frage, wie es kommt, daf8 Berichte iiber rechtsra-
dikale und gewalttitige Ausschreitungen, auf die ich - lese ich sie in
der Zeitung - mit Wut, Emporung und auch Hilflosigkeit reagiere,
mich in der unmittelbaren Erzihlung durch einen »Téter« so indif-
ferent lassen, dal mir Empathie mit den Opfern bestenfalls als ko-
gnitives Phanomen, nicht aber als spontanes Gefiihl prasent ist.

Devereux stellt dar, daf§ die Angst vor dem Fremden von Sozial-
forschern selber in der Regel durch ihre (Pseudo-)Methodologie
abgewehrt werde.? In diesem Sinne habe ich selbstreflexiv nach
moglichen Gegeniibertragungswiderstinden gefragt, nach Wider-
stinden gegen das BewuBStwerden und das Auflosen der Gegeniiber-
tragung. Ich habe das zum einen quasi in einer Selbstanalyse getan.
Zum anderen habe ich das Interviewtranskript Dritten zu lesen ge-
geben, die in dhnlicher Weise affektflach reagiert haben. Insofern
gehe ich davon aus, dal meine Wahrnehmung des leeren inneren
Raums und die Empathieunfihigkeit durch Marcs »Beziehungsan-
gebot« bei mir ausgelést wurden.

Weder Angst, Arger, Mitleid, Traurigkeit, Entsetzen oder Hilf-
losigkeit sind mir angesichts der erzihlten Lebensgeschichte und
Gewalttaten prisent — statt dessen bin ich offenbar in einer »kon-
kordanten Identifizierung«* mit Marcs momentanen Phantasie-
Selbstreprisentanzen identifiziert. Sein inneres Bild von sich selbst
wird in mir wirksam. Marcs Selbstreprasentanzen lassen sich viel-
leicht so lesen: »Es gibt keine wichtigen Beziehungen fiir mich, ich
habe fiir niemanden wirklich Bedeutung und niemand hat fiir mich
Bedeutung. Was ich tue, tue ich, um fiir mich etwas zu tun, um zu
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fithlen, daB ich iiberhaupt jemand bin, alles andere ist egal.« Ent-
sprechend bleibe auch ich affektiv flach, unspezifisch in der Wahr-
nehmung von differenten Beziehungsqualititen.

Ubertragung

Marec iibertrigt die Beziehung zu seinen Selbstreprisentanzen auf
mich. Innerhalb dieser haben Objekte kaum eine Bedeutung. Sie
sind fiir ihn gleich-giiltig und beliebig, dienen letztlich als Projek-
tionsfliche oder als narzifStische resp. Selbst-Objekte, mit der Funk-
tion der Stabilisierung seines labilen innerpsychischen Gleichge-
wichts:

In der Ubertragung 1Bt sich, in der Terminologie Eriksons, eine
Identitdtsdiffusion® wahrnehmen, die durch ein schlecht integriertes
Konzept des Selbst und der signifikanten Anderen gekennzeichnet
ist. Kernberg weist darauf hin, daf sich Identititsdiffusion »typi-
scherweise in einem chronischen subjektiven Gefiihl der Leere, in
widerspriichlichen Selbstwahrnehmungen, in widerspriichlichem
Verhalten, das der Patient nicht auf eine emotional sinnvolle Weise
zu integrieren vermag, sowie in einer verflachten und verarmten
Wahrnehmung (manifestiert)«5,

Er schreibt angesichts solcher Patienten, daf sie unfihig seien,
dem Interviewer signifikante Interaktionen zu vermitteln, so dafl
dieser zu der »Auffassung, die der Patient in solchen Interaktionen
von sich selbst und anderen hat, keine Gefiihlsbeziehungen herstel-
len kann«’.

Beziehungsleere und Empathieverlust
Die Konsequenz dieser spezifischen Ubertragung ist, daf§ ich Marc
emotional nicht als »Titer« identifiziere.

»Metapsychologisch gesprochen erfordert das einfiihlende Imagi-
nieren und Rekonstruieren fremder Erlebnisinhalte einen voriiber-
gehenden Besetzungsabzug von den eigenen Selbstreprisentanzen;
metaphorisch ausgedriickt, schliipft man in die Rolle des anderen,
und das kann man nur, wenn man sich seiner eigenen Identitit
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relativ sicher ist.«8 Uber eine solche Sicherheit scheint Marc nicht
zu verfiigen, er kann kein Mitgefiihl mit den Opfern aufbringen,
weshalb dieses Gefiihl auch fiir mich in unserer Beziehung nicht
spiirbar werden kann. Aber auch mit sich selbst scheint Marc kaum
empathisch umgehen zu kénnen, zumindest was seine schwachen,
bediirftigen Anteile betrifft, verleugnet er moglicherweise Erfah-
rungen (und die Krankungen), nicht verstanden worden zu sein.

Wenn Hannah Arendt im Zusammenhang ihrer Berichte und
Reflexionen zum Eichmann-Prozef von der »Banalitit des Bosen«®
spricht, so finde ich in dieser Sentenz einen Aspekt meiner Gefiih-
le wihrend des Interviews wieder: Der junge Mann, der sein Zim-
mer herrichtet fiir das Interview, der Kaffee einschenkt und sich
dabei fast kindlich schiichtern prisentiert, suggeriert eine Form
von Alltdglichkeit, die so abgespalten ist von seinen brutalen Delik-
ten, daf8 deren Menschenverachtendes ihm und mir aus dem Blick
gerat.

Wo Opfer keine Personen mehr zu sein scheinen, sondern zu Tri-
gern von Projektionen werden, kann ein empathisches Sich-hinein-
Versetzen nicht stattfinden. Solche Phanomene sind auch aus Inter-
views mit US-amerikanischen Piloten bekannt, die iiber Vietnam
Napalmbomben abgeworfen haben, in dem Gefiihl, es dort unten
mit Ameisen, mit Ungeziefer, nicht aber mit Menschen zu tun zu

haben.

Projektive Identifizierung als Mechanismus

der Beziehungsgestaltung

Intensitit, Dringlichkeit und das Zwingende der Ubertragung legen

die Vermutung nahe, daf es sich um eine projektive Identifizierung

handelt.!® In der Theorie zur projektiven Identifizierung werden

mehrere Phasen dieses Vorgangs unterschieden,!! von denen die er-

sten drei hier Bedeutung gewinnen:

~ eine erste projektive und weitgehend intrapsychische Phase, in
welcher der Betreffende sich seiner bedrohlichen Selbstaspekte
(oder Selbst-Selbstobjekt-Reprisentanzen) entledigen mdéchte
(solcher Gefiihle etwa wie Haf3, Neid, Angst);
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- eine zweite interaktionelle resp. Induktionsphase, in welcher qua
vielfaltiger Interaktionen Druck auf den Empfinger der Projek-
tion ausgeiibt wird, sich entsprechend den Phantasien zu verhal-
ten, entsprechend zu fiihlen;

— eine dritte Introjektionsphase, in der eine passagere, voriiberge-
hende Identifizierung mit den projizierten und indizierten Selbst-
anteilen des Betreffenden stattfindet.

Projektiver Identifizierung, die auch ein ubiquitires Phinomen
ist, kommt in diesem Sinne eine Abwehrfunktion zu. Indem er bei
mir das Gefiihl von Leere auslost, kann Marc mich auch kontrollie-
ren. Da ich passager mit jenen Selbstaspekten identifiziert bin, die
oberflachliche und affektflache Beziehungen reprisentieren, mufl
Marc nicht befiirchten, daf§ ich seine Taten und somit ihn kritisiere
oder verachte. Die sogenannten negativen Selbstaspekte, das affek-
tiv Aufgeladene und zerstorerisch Aggressive, sind als abgespaltene
bei den Fremden, drauflen, untergebracht. Potentiell Konflikthaftes,
und damit eine lebendige Beziehung wird jedoch vermieden.

Gegeniibertragung als psychodiagnostisches Kriterium

Die szenische Gestaltung des Interviewverlaufs, die in der Gegen-
libertragung erlebte mangelnde Empathie mit dem Opfer sowie der
Abwehrmechanismus der projektiven Identifizierung verweisen auf
frithe biographische Erfahrungen, auf narzif8tische Storungen eben-
so wie auf solche der Empathieentwicklung.

Empathie ist eine psychosoziale Kompetenz, die in der friihen und
frithesten Kindheit im Umgang mit miitterlich-versorgenden Ob-
jekten erworben wird. Dabei ist das Kind angewiesen auf — wie Win-
nicott es sagt — eine »good enough mother«!?, oder - in der Termi-
nologie Kohuts ~ eine addquate empathisch spiegelnde Zuwendung,
welche die Etablierung eines empathischen inneren Objekts in der
psychischen Struktur und die Ausbildung eines kohdrenten »Kern-
selbst« ermoglicht.® Eine objektgerichtete Empathie (im Gegensatz
zu einer symbiotisch-narziBtischen) beschreibt die sich mit ca. 15
Monaten entwickelnde Fahigkeit, unabhingig vom eigenen Affekt-
zustand andere Affekte wahrnehmen zu kénnen. Vorausgesetzt ist
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hierbei, daf bereits eine gewisse Differenzierung zwischen Selbst-
und Objektreprisentanzen im Prozef der Mutter-Kind-Interaktion
erreicht worden ist. Dies ist nur in Beziehungen mdéglich, die Aus-
tausch, Differenzierung und transmodale Umformungen von Stim-
mungen und Wiinschen, Gefiihlen und Motiven erméglichen.

Beziehungs- und Empathiestdrungen sind nicht notwendig Folge
manifester, an der duferen Biographie ablesbarer Traumatisierun-
gen, sondern die Mikrostruktur der friihen Beziehungserfahrungen
ist von Bedeutung. Dies kann moglicherweise auch erklaren, warum
rechtsradikale Gewalttitigkeit nicht nur von sogenannten margina-
lisierten Gruppen ausgeiibt wird, sondern »aus der Mitte der Gesell-
schaft« kommt.

Innere Konflikte versus Agieren

Leere und Beziehungslosigkeit verweisen auch darauf, daf offenbar
in den frithen und friihesten Erfahrungen mit den Objekten kein in-
termedidrer Raum zum Bestandteil der psychischen Struktur wer-
den konnte, der es erméglichen wiirde, Konflikte zu integrieren. Da-
her miissen Spannungen abgewehrt oder agiert werden.

Innere Konflikte fithren dort, wo sie zu bedringend sind und das
Ich zu schwach ist, um Triebwiinsche, Uber-Ich-Anspriiche und An-
forderungen der Realitit zu integrieren, zur Herausbildung neuro-
tischer Symptome (klassische Bilder: Hysterie, Phobie, Zwangsneu-
rose). Bei gewaltbereiten bzw. gewalttitigen rechtsradikalen Jugend-
lichen lassen sich solche neurotischen Symptome zunichst einmal
nicht aufzeigen, wenngleich sich sicher unter neurosentheoretischer
Betrachtung etwa Aspekte der narzifltischen Personlichkeitsstruk-
tur und des Borderlinesyndroms zeigen lassen. Die jeweiligen Ju-
gendlichen erleben ihr Verhalten jedoch durchaus als ich-synthon
und verspiiren keinen inneren Leidensdruck. Thr Verhalten laBt sich
als »Agierenc, als Widerstand betrachten und erfiillt die Funktion,
den inneren Konflikt nicht als solchen erinnern resp. erleben zu
miissen.

Jugendliche, die ihre Konflikte in rechtsradikalen Gewalttaten
agieren, scheinen iiber keinen »inneren Raum« zu verfiigen, der er-
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moglichen wiirde, ambivalente Gefiithle wahrzunehmen, auszu-
halten und zu integrieren; oder ~ um mit M. Klein zu sprechen — sie
haben die »depressive Position« nicht erreicht.’> Das labile Ich muf}
sich schiitzen vor Angst, Scham, Strafe und Schuld, indem es den
Konflikt externalisiert und »auflen« agiert. Dabei bedarf es, ge-
schwicht wie es ist, einer Unterstiitzung, die in der Gruppe Gleich-
gesinnter und teilweise in der enthemmenden Wirkung des Alko-
hols gefunden wird.

Wiederholungen des Eigenen im Fremden

Das Phdnomen der projektiven Identifizierung findet sich auch im
Umgang mit den »Opferng, in denen negative Selbstanteile unter-
gebracht und bekdmpft werden. »Der Hauptzweck der Projektion
besteht in der Externalisierung der >total bésen:, aggressiven [...]
Selbst- und Objektimagines, und als wichtigste Folge dieses Vor-
gangs entstehen gefihrliche vergeltungssiichtige Objekte.«'¢ Ich
mochte in diesem Zusammenhang nur kurz auf das von Freud im
Unbehagen in der Kultur' beschriebene Phinomen des »Narziffmus
der kleinen Differenzen« hinweisen, daf§ namlich diejenigen Frem-
den zur Projektionsfliche genommen werden, die relativ nah am
eigenen sind. An jenen wird dann — wie Streeck-Fischer aufzeigt —
eine »narzifitische Reparation«'8 erhofft.

Eine mangelhafte Differenzierung und Integration von Selbst-

und Objekt-Reprisentanzen macht ein Bekdmpfen des Eigenen im
Fremden méglich, nachdem innerpsychisch eine schlichte Gut-Bo-
se-Spaltung erfolgt ist. Dabei wird diese Spaltung quasi durch die
gesellschaftliche Asyldebatte (»volles Boot«) geférdert, da diese eine
Uber-Ich-Entlastung bietet.
" Gewalttdtige rechtsradikale Jugendliche wie Marc zerstdren zwar
das Objekt (Opfer), aber nicht die projizierten negativen Selbstan-
teile. Damit wird tendenziell eine Wiederholung nétig, wird es
notig, immer wieder Situationen zu provozieren, in denen negative
Selbstanteile projiziert und bekimpft werden kénnen.
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Manifestes Interviewmaterial
Ich méchte, bevor ich zum SchluB komme, noch mit kleinen Inter-
viewfacetten meine Problemsicht exemplifizieren:

So gab ich Marc am Ende des Interviews noch Gelegenheit zu sa-
gen, was ihm wichtig sei. Das waren dann die bekannten Vorurteile
gegen Auslinder, daf$ jene uns Arbeit, Wohnung, Geld wegniahmen;
es war seine Angst vor totaler Verelendung, gegen die es keinen
Schutz gibe, vor der auch die »reichen und faulen« Politiker die
Menschen nicht bewahrten. Befragt nach Gefiihlen angesichts des
von ihm geschilderten Szenariums, spiirte ich in seiner Reaktion,
daB ihm depressive Gefiihlsqualitdten wie Verzweiflung oder Trauer
fremd waren. Er iibersetzte sie fiir sich in paranoide wie »Angst
vor...«, und »Wut auf...«. Fiir Trauer als innerpsychischen Prozefs,
in dem, wie Freud ausfiihrt, der Verlust eines Objekts bearbeitet
wird, um es letztlich zu integrieren,’® hatte Marc keinen inneren
Raum.

Die zu Beginn zitierten Sitze stammen aus einer Sequenz, in der
Marec darstellt, wie es zu dem Uberfall auf einen Vietnamesen ge-
kommen ist. In einer Gruppe mit anderen Skins, besoffen, in dem
Gefiihl, ein Mann zu sein, schligt er zu. Der andere kippt gleich um,
ist also kein Mann, reprisentiert das Schwache, das Weibliche viel-
leicht, jenes mit Sicherheit, was Marc auf gar keinen Fall sein will,
was ihn in seinem inneren Erleben bedroht, was abgespalten und als
Gefihrliches auf den anderen projiziert und an jenem bekiampft
wird.

Diese Szene a8t sich parallel lesen zu jener, wo Marc stolz berich-
tet, wie er als Kind einen Alteren zusammengeschlagen hat:

»Da kann ick ma janz jenau dran erinnern. War ne schéne Sache
eigentlich. [...] Da war mein Vater denn och stolz uff mich, daf ick
endlich mal begriffen habe, [...] dat ick mich denne wehre.«

Die Aggression gegen das Schwache, Weibliche wird auch im In-
terview mit Herrn K. (20), das ich in einer Strafanstalt gefiihrt habe,
deutlich. Auch er, kurzgeschorene Haare, wirkt kindlich mit seiner
idealisierenden Sehnsucht nach einer Familie. Im Geféngnis sitzt er
u.a., weil er zusammen mit zwei anderen Minnern einen »Schwu-
len« mit einer Gaspistole niedergeschossen hat.
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»Mit nem anderen Mann zu schlafen, dis is eklich, find ick. [...]
Nach meiner Meinung diirfte so was [...] iiberhaupt nich leben,
normalerweise. Frither sind die Leute, die so waren oder die nen
kleinen Dachschaden jehabt haben, sind se abjegangen. Nach Bu-
chenwald oder wees ick wo hin, sind se abjegangen. [...] Wo irgend-
welche hinjebracht werden, die ebent anders sind als alle die andern.«

Wenn ich heute diese Sitze lese, spiire ich durchaus Empbrung,
Erschrecken, Wut und auch Trauer. In meinem Postskript zu dem
Interview liest es sich jedoch anders:

»Herr K. findet diesen Ubergriff durchaus gerechtfertigt, da
Schwule eklig seien und keine Berechtigung zum Leben hitten. Ich
spiire zwar ein Stiick Empathie mit dem Opfer. Wut auf die Jugend-
lichen jedoch kann ich nicht empfinden. Herr K. selber gibt an,
tuberhaupt kein Mitleid mit den Opfern zu haben.

Auch zu anderen Delikten gibt er an, sie jederzeit wieder zu bege-
hen, dann jedoch méglichst geschickter. [...] Mich beeindruckt
schon die Naivitat, mit der die Delikte begangen wurden, etwa mit
dem eigenen Auto vor das Asylbewerberheim zu fahren und Brand-
bomben zu schmeiflen.

Als Herr K. von einer Autojagd mit der Polizei erzihlt, wirkt er
wie ein kleiner wildgewordener Rambo, ein Kind, das Einkriegen
spielt. Er hat iiberhaupt kein Schuldgefiihl, findet im Gegenteil, daf8
eigentlich die Polizisten schuld gewesen seien. Ich habe den Ein-
druck, daf er lieber eine klare Grenze gehabt hitte.«

Cui bono?

Abschlielend méchte ich noch andeuten, welche Bedeutung m.E.

psychoanalytisch ausgerichtete kasuistische Analysen im Kontext

der expandierenden, teilweise grof8 angelegten sozialwissenschaft-
lichen Studien haben kénnen:

— Zum einen halte ich es fiir wichtig, dafl Aussagen iiber biographi-
sche Erfahrungen sich nicht nur auf (hiufig genug relativ norma-
le, wenig massiv traumatisierende) duflere biographische Verliufe
oder auf Theorien stiitzen miissen. Vielmehr werden anhand der
Analyse von Gegeniibertragungsgefiihlen Aussagen iiber die Mi-
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krostruktur von frithen Beziehungsformen und Sozialisationsbe-

dingungen der Betroffenen moglich.

— Zum anderen scheint mir wichtig, dafl im professionellen Um-
gang von Jugendgerichtshelfern, Jugendrichtern etc. mit diesen
Jugendlichen diese spezifischen Gegeniibertragungsreaktionen
ins Kalkiil gezogen werden, um nicht dem Eindruck des »netten«
Jugendlichen aufzusitzen (was Konsequenzen fiir weitere Mal3-
nahmen resp. die Strafzumessung haben kénnte, vielleicht sogar
hat).

— Und letztlich kénnen psychoanalytisch orientierte Untersuchun-
gen Hinweise geben fiir (sozial-)padagogische Manahmen. Diese
versagen vermutlich da, wo sie primdr an kognitiver Aufklarung
orientiert sind, an Einsicht appellieren oder sozialstrukturelle
Verinderungen anstreben. Programme gegen Rechtsextremis-
mus, Fremdenfeindlichkeit und Gewalt miissen sich — zumindest
auch — darum bemiihen, in sozialen Interaktionen Objektbezie-
hungen aufzubauen, eine Differenzierung von Selbst- und Ob-
jekt-Reprasentanzen zu fordern und einen inneren Raum fiir Be-
ziehungserfahrungen zu gestalten, der es Jugendlichen ermog-
licht, innere Konflikte und die damit verbundenen ambivalenten
Gefiihle als solche wahrzunehmen, auszuhalten, zu integrieren
und sie nicht nach auBen zu agieren. Sie sollten vielleicht auch
nach psychischen Anteilen suchen, die anschluffihig sind fiir
den Aufbau relativ guter Objektbeziehungen. Das sind vielleicht
Elemente der »netten Fassade«, der Wunsch, auch als Versorgen-
der (Kaffeeangebot und Interviewbereitschaft) gesehen zu werden
(Identifizierung mit einer teilweise doch auch guten Mutter-
Reprisentanz), vielleicht auch die Suche nach einem klare Gren-
zen setzenden Objekt.

Ein hoher Anspruch an Sozialpidagoglnnen, die mit solchen Ju-
gendlichen arbeiten und die sicherlich auch einen Raum, eine Su-
pervision vielleicht, brauchen, um mit den vielféltigen Gegeniiber-
tragungsangeboten, Projektionen und mit der Beziehungslosigkeit
umzugehen.
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Michel Wieviorka
Gewalt, Gesellschaft und Identitat.
Eine europdische Perspektive

Zwei unterschiedliche Sichtweisen

Nichts ist den zeitgendssischen europiischen Gesellschaften so ver-
ddchtig wie die Anwendung von Gewalt; im Umgang mit ihr ent-
wickeln sie merkwiirdige Vorgehensweisen: Einmal leugnen sie ein-
fach die Gewalt, banalisieren, verniedlichen sie. Dann wiederum
wird sie einfach erfunden, mehr oder weniger mythischen und ge-
fahrlichen Klassen angedichtet; oder sie wird schlicht prophezeit
und im voraus im Rahmen des Problems der sozialen Unsicherheit
verurteilt — wobei die Sozialwissenschaften leicht zeigen kénnen, in-
wieweit der Umgang mit diesem Problem mehr iiber jene aussagt,
die es behandeln, als iiber die tatsichliche Realitdt von Gewalttitig-
keiten und Kriminalitit. Zu Gewalttitigkeiten kommt es im groen
und ganzen véllig spontan; und in diesem auffallenden Unterschied
zwischen unseren Vorstellungen von Gewalt und der Wirklichkeit
ihrer konkreten Erscheinungen spielen die Massenmedien eine ent-
scheidende Rolle.

Zwei Beispiele mogen diese ersten Bemerkungen ein wenig ver-
deutlichen. Eine Gesellschaft kann Vertrauen zu sich selbst fassen,
sobald sie die Gewalt vergift, auf die sie sich griindet, die ihre ganze
Geschichte durchzieht und mit der sie auch gegenwirtig noch kon-
frontiert ist. So wurde Gewalt als konkrete Erscheinung Ende der
6oer Jahre in den Vereinigten Staaten wiederentdeckt, wo sie doch,
wenn man Politiker hort oder Sozialwissenschaftler liest, fast vollig
verschwunden gewesen sein soll. Diese Wiederentdeckung hatte in-
nere wie dufere Ursachen. Im Inneren stellten die Biirgerrechtsbe-
wegungen, die mit dem Rassenproblem einhergehenden Gewalt-
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titigkeiten und Unruhen sowie die Studentenbewegungen das mi-
litdrische Engagement der Vereinigten Staaten in Vietnam in Frage.
Und auch das amerikanische Universititssystem und die Konsum-
gesellschaft widersprachen dem Parsonschen Bild einer integrier-
ten und mit ihrem funktionalistischen Begriff iibereinstimmenden
Gesellschaft. Und im AufBeren bestirkten die Konkurrenz der So-
wjetunion um die wissenschaftliche, technische oder militirische
Fithrungsrolle der USA und die Verstrickung der amerikanischen
Truppen in Vietnam die Zweifel an der fraglosen Identifikation mit
dem wissenschaftlich-6konomischen Fortschritt und der Demo-
kratie. "

Die Wende zur Anerkennung der Rolle der Gewalt in der Ge-
schichte der Vereinigten Staaten erfolgte 1968, als auf Ersuchen des
Prisidenten Lyndon B. Johnson eine Kommission eingesetzt wurde,
die die Ursachen der Gewalttitigkeiten und die Mittel zu ihrer Vor-
beugung untersuchen sollte und das Ziel verfolgte, die unterhalb der
friedfertigen Geschichte der Vereinigten Staaten schlummernde Ge-
walt aufzudecken.!

Eine Gesellschaft kann aufkeimende und sich entwickelnde kol-
lektive Gewalt auch zunichst ignorieren, um sie eben dann rasch zu
dramatisieren, wenn sie bereits abnimmt und ihr geschichtlicher
Anlaf3 schon nicht mehr besteht. So erlebten einzelne Linder West-
europas wie Italien und Deutschland, weniger Belgien oder Frank-
reich, seit Beginn der 7oer Jahre zugleich mit dem Niedergang des
Kommunismus und dem Zerfall der Linken eine Welle linksextre-
men Terrorismus. Verschiedene Untersuchungen® haben gezeigt,
daR diese Bewegungen wie etwa die Roten Brigaden, die Prima Li-
nea, die Rote-Armee-Fraktion und die Revolutiondiren Zellen, die
Action Directe und die Kampfenden Kommunistischen Zellen zur
Zeit ihrer Entstehung von den Medien und der &ffentlichen Mei-
nung unterschitzt, thre Aktionen dann aber entschieden iiberbe-
wertet wurden, wihrend sich die Akteure selbst bereits in einer (kei-
neswegs weniger morderischen) Niedergangsphase befanden. Die
Uberbewertung ihrer Rolle durch die Medien wihrend der soge-
nannten Zersetzungsphase dieser Bewegungen beschleunigte
schlieBlich deren Niedergang, indem die Medien vor allem die Ab-
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surditit und die verquere Sprache ihrer Forderungen sowie das Ab-
gleiten in Gewaltpraktiken zeigten, denen fast jeder Bezug zur wirk-
lichen Erfahrung vor allem des arbeitenden Proletariats fehlte, auf
das sie sich doch beriefen.

Es ist also weitgehend unstrittig, daf8 die objektive Wirklichkeit
der Gewalt, soweit sie sich {iberhaupt erfassen 138t, nie unbedingt
unseren Vorstellungen iiber sie entspricht und daf deshalb das iiber
die Massenmedien und - noch diffuser — iiber den Diskurs der poli-
tisch Handelnden vermittelte subjektive Erleben von Gewalt von
den tatsichlichen Phinomenen relativ unabhingig ist. Man muf al-
so wissen, daf} die Untersuchung von Gewalt fiir die Sozialwissen-
schaften zwei nicht immer leicht miteinander zu verbindende Seiten
hat: Zum einen ist die Gewalt von Prozessen abhangig, sie bringt ein
Handeln, ein Engagement zum Ausdruck; in ihr biindeln sich Be-
deutungen oder dufert sich ein Sinnverlust. Eine erste Perspektive
betrifft also die Analyse des Handelnden und seiner Handlungsbe-
dingungen. Andererseits wird die Gewalt verstanden oder nicht; sie
ist Gegenstand von Vorstellungen, wird mehr oder weniger reali-
stisch, manchmal mit grofler Objektivitdt und manchmal nur noch
phantasierend, zuweilen mit einer gewissen Sympathie, meistens
aber dngstlich und voller Verachtung wahrgenommen. Die Untersu-
chung dieser Vorstellungen bildet die zweite Perspektive. Will sie
sich hinsichtlich ihres Gegenstandes, der Gewalt, nicht in einer
Sackgasse verlaufen, muf sie vor allem die gesellschaftlichen, politi-
schen und kulturellen Urspriinge dieses oder jenes Umgangs mit
Gewalt beriicksichtigen; sie muf} wissen, daB alles, was iiber die Ge-
walt gesagt wird, von unterschiedlichen Faktoren abhingt, die der
Gewalt selbst vollig duBerlich sein kénnen. Sie mufs sich vor allem
auch den Vermittlungsinstanzen zuwenden, die die Vorstellungen
erzeugen oder beeinflufen — ob man diese nun als Handelnde (die
Journalisten, die Intellektuellen, die politisch Verantwortlichen etc.)
oder eher in institutionellen und arbeitsorganisatorischen Begriffen
definiert (die Massenmedien zum Beispiel und ihre Art der Erzeu-
gung von Informationen).

Im folgenden méchte ich vorrangig die erste Perspektive verfol-
gen, indem ich der Art und Weise nachgehe, wie sich im Verlauf von
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zehn Jahren die kollektive Gewalt in den europiischen Gesellschaf-
ten von einer gesellschaftlich-politischen auf eine Ebene verschoben
hat, auf der dem Problem der Identititen wachsende Bedeutung
zukommt.

Versuch einer Herangehensweise

Lange Zeit haben die Sozialwissenschaften die Gewalt in Kategorien
eines Evolutionismus gedacht, der zwei Grundideen miteinander
verbindet. Die eine beruhte auf der Annahme eines Sinns der Ge-
schichte, durch den es zum Ubergang von der Tradition zur Moder-
ne, von der Gemeinschaft zur Gesellschaft oder von der mecha-
nischen Solidaritit zur organischen Solidaritit komme, die an die
gesellschaftliche Arbeitsteilung gebunden ist. Und eine zweite Idee
fugte dieser Vision eines Sinns der Geschichte die tiefe Sorge hinzu,
daB der Wandel und schlufSendlich der Fortschritt mit sozialen und
politischen Umwilzungen, mit Gewalttitigkeiten einhergehen, die
sich bis zum Chaos steigern konnten. Das klassische Sozialdenken
bleibt von der Furcht vor Anomie, vor der Zunahme innerer Gefah-
ren durchdrungen, es ist auf Ordnung und Integration bedacht und
fragt unentwegt nach méglichen Destabilisierungen, die die Moder-
ne und die Entzauberung der Welt mit sich bringen kénnten. Das
Bild des Fortschritts, das vom evolutionistischen Denken (das auch
ein Denken unausweichlicher Dekadenz sein kann) oft, aber nicht
notwendigerweise, gezeichnet wird, schlieSt das Entsetzen vor der
Gewalt und ihren schlimmsten Exzessen, vor Biirgerkrieg und allge-
meiner Zerstorung, keineswegs aus.

Insgesamt haben die Sozialwissenschaften gelernt sich von evo-
lutionistischen Paradigmen zu verabschieden und vor allem jede
Vorstellung eines Sinns der Geschichte zuriickzuweisen. Wenn sie
sich aber kiinftig auch jeder definitiven Aussage iiber die Gewalt —
sei es als eines unumkehrbaren Ergebnisses der entscheidenden ge-
schichtlichen Prozesse® oder umgekehrt ihrer Abnahme im Laufe
dkonomischen Fortschritts?! — enthalten miissen, so haben sie sich
gleichwohl mit den Phdnomenen von Gewalt auseinanderzusetzen.

Durch Auschwitz haben wir begriffen, daf8 ein modernes Land der
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furchtbarsten Barbarei verfallen kann; uns steht kein Argument
mehr zur Verfiigung, das die Verkiindung eines Sinns der Geschich-
te erlaubte, demzufolge die Gewalt abnihme, um eines Tages mit
dem Triumph der Demokratie und wirtschaftlichem Fortschritt ganz
zu verschwinden. Wir miissen einsehen, daff die Gewalt eine Mog-
lichkeit bleibt, die sich stindig in Realitit verwandeln kann — abhdn-
gig von der Arbeit unserer Gesellschaften an sich selbst wie von den
zwischengesellschaftlichen Beziehungen. Doch es gibt ein Unter-
suchungsprinzip, das die Beriicksichtigung der Besonderheit jeder
Erfahrung kollektiver Gewalt ermiglicht. Es besteht in der Ein-
fiihrung einer geschichtlichen Periodisierung, durch die die beson-
deren Formen, die die Gewalt unter konkreten Umstinden an-
nimmt, die Bedeutungen, die sie in die Tat umsetzt oder ausdriicken
mochte, und die gesellschaftliche, wirtschaftliche und kulturelle
Struktur, in der die Gewalt auftritt, in Beziehung gesetzt werden
konnen.

Eine erste Formulierung dieses Prinzips verdanken wir Charles
Tilly und seiner Behauptung, daf jeder geschichtlichen Epoche eine
Anzahl bestimmter Formen, ein Ficher konkreter Ausdrucksformen
kollektiver Gewalt entsprechen kann, den er ein »Repertoire«®
nennt. Diese Lehre 148t sich durch zwei erginzende Vorschlige er-
weitern. Der erste besteht in der Untersuchung der Repertoires der
Gewalt, indem zwei grundsitzliche Félle unterschieden werden:
wenn die Gewalt unter Bezug auf einen Gesellschaftstypus oder
einen Typus von Sozialstruktur oder aber wenn sie unter Bezug auf
einen Ubergang, auf einen Wechsel von einer Gesellschaft zu einer
anderen unter Beriicksichtigung all dessen analysiert wird, was dies
. fiir die Zerstorung der alten Gesellschaft und fiir die Entstehung der
neuen beinhaltet. Und unser zweiter Vorschlag besteht darin, die
Analyse nicht blof auf die Formen von Gewalt einzuengen, sondern
auch den Sinn des untersuchten Phidnomens in die Uberlegungen
einzubeziehen. Dadurch wird eine Unterscheidung der Fille, in de-
nen die Gewalt mehr oder weniger instrumentell genau definierten
Bedeutungen (die als solche auch von denen anerkannt werden, in
deren Namen Gewalt ausgeiibt wird: Volk, Klasse und insbesondere
Nation) Form verleiht, von solchen Fallen méglich, in denen sie zum
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gekiinstelten Ausdruck geheimnisvoller gesellschaftlicher oder
identitdrer Bediirfnisse wird und deshalb eher einen Sinnverlust als
eine Bedeutungsinstrumentalisierung wiedergibt.

Hiiten wir uns aber vor der Verwechslung soziologischer Unter-
suchungsgrundsitze und geschichtlicher Erklarungen. Die von mir
gerade nur kurz angerissenen Grundsitze sind Werkzeuge der Auf-
kldrung geschichtlicher Realititen, erlauben deren analytische Zer-
legung, die jedoch fiir sich genommen die Erklirung kaum ersetzen
diirfte: In ihren konkreten Erscheinungen synthetisiert die kollek-
tive Gewalt mehr oder weniger unterschiedliche Elemente, die sich
nie auf das Bild eines Formen- und Sinnrepertoires reduzieren
lassen.6

Es laBt sich nun die geschichtliche Hypothese prizisieren, um die
es mir hier geht und die lautet, daf die kollektive Gewalt, wie wir sie
in mehreren Landern Westeuropas beobachten, zu einer Phase und
zu einem Prozef8 gehort, deren Beginn sich auf die 7oer Jahre datie-
ren 1d8t — und zwar unabhingig von linderspezifischen Nuancen,
daB sie also etwa in Grofbritannien schon frith begonnen habe und
daf Linder wie Italien und Spanien noch weit zuriick seien. Unsere
Hypothese geht also von einer gewissen Einheitlichkeit der derzei-
tigen Gewalttitigkeiten in Europa aus; und diese Einheitlichkeit
zeigt sich weniger in den konkreten' Ausformungen der Gewalt als
vielmehr in den gesellschaftlichen, politischen und kulturellen Pro-
zessen, deren Ergebnis oder Ausdruck sie ist.

Das Ende der Nationalgesellschaften
Es ist ziemlich banal geworden, unsere Gesellschaften durch Separa-
tions- oder Desintegrationsprozesse dessen zu beschreiben, was sie
in den 6oer und noch in den 7oer Jahren zusammenhielt. Robert
Reich hat dies fiir die Vereinigten Staaten’, Didier Lapeyronne® und
ich selbst? haben dies eingehender fiir den Rassismus und die Ein-
wanderungspolitik in europiischen Gesellschaften gezeigt.

Unsere Linder waren riickblickend bis Ende der 6oer Jahre relativ
festgefiigte Gebilde, industrielle Gesellschaften im eigentlichen Sin-
ne, Staaten, die sich an Gleichheitsgrundsitzen orientierten und
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sich als Wohlfahrtsstaaten verstanden, der Moderne zugewandte,
wirtschaftliche Modernisierung und Demokratie férdernde Natio-
nen, auch wenn der antimodernste Nationalismus in ihnen grofien
Raum einnahm.

Ein HochstmaB an Integration dieser Elemente wurde in den Jah-
ren erreicht, die Jean Fourastié die »goldenen Dreifliger« genannt
hat, zum Zeitpunkt also, als die Arbeiterbewegung mit ihren Kdmp-
fen nicht nur das soziale Leben au8erhalb der Fabrik bestimmte und
gestaltete, sondern auch den Verlauf des politischen Systems oder
des intellektuellen Lebens. Wenn der Staat zu dieser Zeit allzu
groBer Zuriickhaltung oder seines Ubermafes verdichtigt werden
konnte, so lag dies gewif8 an seinem Interventionismus auch in der
Sozialpolitik, an seiner Priisenz, die als zu massiv oder zu einschrén-
kend empfunden wurde. SchlieSlich beruhte das Nationalbewuft-
sein in den meisten europdischen Lindern weitgehend auf einem
Universalismus, der sich aus seiner Funktion als symbolischer Rah-
men ergab, innerhalb dessen wirtschaftliche und kulturelle Moder-
nisierungen erfolgten.1°

Wir diirfen diese oberflichliche und etwas zu rasche Beschrei-
bung unserer Linder, die sich nie vollstindig in der Realitdt wieder-
findet, sondern nur den geschichtlichen Augenblick eines Héchst-
mafes an Integration der drei Elemente Gesellschaft, Staat und Na-
tion aufzeigt, nicht in einen Mythos verwandeln. Und wir diirfen
nicht die Umstinde iibergehen, die die uns hier interessierenden
Linder voneinander unterscheiden. In GrofSbritannien waren die in
der Fabrik oder im Betrieb verankerten Sozialbeziehungen zwischen
den Arbeitern von der Existenz starker Arbeitergemeinschaften mit
autonomer Kultur abhingig,"! wihrend diese Beziehungen in
Deutschland oder den skandinavischen Sozialdemokratien schon
friih und fest institutionalisiert wurden. Auch die Funktionsweise
des Staates konnte von Land zu Land erheblich variieren — Frank-
reich war jakobinisch und Italien recht wenig zentralistisch. Und das
in seiner Ausprigung unterschiedliche NationalbewufBtsein war
schlieBlich nicht iiberall identisch, so daf es iiblich wurde, Gegen-
satzpaare zu bilden: zum Beispiel der Begriff der Nation »a la
frangaise« und »a l’allemande«.’? Und doch dufSerten sich diese drei
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Register unserer Analyse in den meisten westeuropiischen Lindern
trotz threr nicht zu vernachlissigenden Unterschiede bis in die 6oer
oder 7oer Jahre hinein in ganz dhnlicher Weise: In den 5oer und
6oer Jahren waren Gesellschaft, Staat und Nation weitgehend inte-
griert, wihrend diese drei Elemente in den 7oer und selbst noch in
den 8oer Jahren auseinanderzufallen begannen.

In den soer und 6oer Jahren kommt es zu kollektiver Gewalt vor
allem auf dem Hgéhepunkt der europiischen Nationalgesellschaften
und dem sie beherrschenden gesellschaftlichen Konflikt. Sie ist nicht
von den Arbeitskimpfen und Streiks zu trennen, die zumeist defen-
siv und nur selten offensiv verlaufen (wenn etwa Arbeitsplitze be-
droht sind). Oft ist sie ein Gemisch aus gesellschaftlichem Handeln
(der Arbeiter) und politischem Handeln, das vom Zustand des poli-
tischen Systems oder der Krise des Staates bestimmt wird. In ihren
unmittelbar politischen Urspriingen bezieht sich die kollektive Ge-
walt demnach auf die Staatsmacht, die es zu schwichen oder zu
ubernehmen gilt. Mit dem Thema der Nation hat die kollektive Ge-
walt vor allem im Zusammenhang mit dem Kolonialproblem und
der Entkolonialisierung zu tun, wie sich in Frankreich in den drama-
tischen Episoden am Ende des Algerienkrieges gezeigt hat.

Seit Beginn der yoer Jahre entsteht ein neues Feld kollektiver Ge-
walt, das durch den Zerfall eben dieser nationalen Gesellschaften
und durch vier damit verbundene Phinomene charakterisiert ist:
den Niedergang der Industriegesellschaften und ihrer rebellischen
Akteure, die Arbeiterbewegungen; die Erschépfung nicht nur des
Kommunismus, sondern der Linken, die weitgehend seine Alters-
schwiche war; das Aufkommen neuer sozialer Bewegungen, von
Rebellionen gegen Gesellschaften, die ihre Postindustrialisierung
eingeleitet hatten; und die Schwichung der Staaten und groflen Na-
tionen. Kollektive Gewalt ist also die Frucht sozialer Girungen, in
denen falschlicherweise ein Wiederaufflammen von Klassenkonflik-
ten gesehen wurde,® die jedoch eher den Zerfall der Arbeiterbewe-
gung und zugleich damit die schwierige Geburt neuer sozialer Be-
wegungen ausdriicken. Verbunden mit der Altersschwiche des
Kommunismus und dann der Linken fiihrt diese Geburt auf dem
Wege einer »Inversion«! zur Entstehung verschiedener Varianten
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eines linksextremen Terrorismus, der um so blinder und hem-
mungsloser wird, als er sich von seiner Bezugsgruppe, der konkre-
ten Arbeiterklasse, trennt. Die Krise der Staaten und Nationen be-
glinstigt iiberdies das Erstarken regionaler Identitéten, die sich oft in
einen marxistisch-leninistischen Voluntarismus kleiden, um so na-
tionalistische Bewegungen zu férdern, die auf eine ebenfalls zuneh-
mend terroristische Gewalt zuriickgreifen — die ETA im spanischen
Baskenland, die IRA in Nordirland, Gewaltakte auf Korsika und in
der Bretagne etc. Die Gewalt ist hier eher das Ergebnis einer Verbin-
dung gesellschaftlicher, politischer und kultureller Themen, eines
dreifachen Bezugs der Akteure auf eine Arbeiterbewegung (und ge-
gebenenfalls auf neue soziale Bewegungen), auf ein revolutionares
Vorhaben und auf eine unterdriickte Nation, und weniger eine
schlichte Nationalideologie.

Diese summarische und unvollstindige Darstellung miifSte noch
nuanciert und prazisiert werden. Doch trotz ihrer Ungenauigkeit er-
laubt sie uns, den Abstand zwischen den hauptsichlichen Aufle-
rungsformen kollektiver Gewalt in den 6oer, dann in den 7oer und
teilweise in den 8oer Jahren und denen des gegenwirtigen Europa
zu erfassen.

Neue Probleme

Wir wollen die uns hier interessierenden Gesellschaften postnatio-
nale nennen — nicht um zu behaupten, sie kennten keine nationale
Identitit mehr, sondern um die Spaltung zwischen dem wirtschaft-
lichen und gesellschaftlichen, von Globalinteressen bestimmten Le-
ben einerseits und der Nation andererseits zu kennzeichnen, die
keinen symbolischen Rahmen dieses wirtschaftlichen und sozialen
Lebens mehr bilden kann.

In diesen Gesellschaften hat die ehemalige Opposition von Arbei-
tern und Herren gesellschaftlichen Nichtverhiltnissen des Aus-
schlusses und der Zweiteilung Platz gemacht; in diesen postindustri-
ellen Gesellschaften mit zwei Geschwindigkeiten schaffen Arbeits-
losigkeit, Armut und extreme Ungleichheiten, die sich vor allem in
stadtischen Raumen zeigen, beingstigende Probleme, so dafl die
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Zugehorigkeit selbst noch zur ausbeuterischsten Arbeitswelt als un- -
glaubliches Gliick erscheint. Der Wohlfahrtsstaat und allgemeiner
noch die Vorstellung, dafl dem Staat alle sozialen Aufgaben oblie-
gen, befinden sich in der Krise. Selbst wenn die neoliberalen Ideolo-
gien und Praktiken seit den 8cer Jahren zuriickgedringt wurden, ge-
lingen den politisch Verantwortlichen kaum noch Programme, die
das Vertrauen in die staatliche Interventionsfihigkeit auf sozialem
Gebiet wiederherstellen konnten. Und schlieBlich ist die einst enge
Verbindung von Nation und Moderne so briichig geworden, daf
mehr oder weniger chauvinistische, fremdenfeindliche, rassistische
und antisemitische Nationalismen die Szene beherrschen und ein
Quasimonopol auf die Definition nationaler Identitit beanspruchen,
wobei sie bestenfalls einen um sein Ansehen besorgten Nationalpo-
pulismus férdern (und sei es nur aus wahltaktischen Griinden) und
manchmal zu radikalen Behauptungen neigen, die unmittelbar in
der extremen Rechten verankert sind.

Trotz ihrer gesellschaftlichen Urspriinge kann sich die kollektive
Gewalt nicht mehr auf einen Konflikt, auf ein Herrschaftsverhaltnis
berufen und driickt nun entweder etwas Auferliches, den realen
oder nur als solchen empfundenen eigenen Ausschluf aus oder aber
die Angst vor sozialem Abstieg, der zum Ausschluf fiihrt. So lassen
sich zum Beispiel zumindest teilweise einige jiingere Unruhen in
Ballungsgebieten oder in Gewalttitigkeit ausufernde Demonstratio-
nen etwa der Hochseefischer in Frankreich erkldren, die im Winter
1993 ihre Wut dariiber zum Ausdruck brachten, die von der Globa-
lisierung der Wirtschaft und von einer Modernisierung, wovon sie
sich so viel erhofft hatten, Vergessenen zu sein.

Die Gewalt, die sich nicht mehr durch ideologische Merkmale
auszeichnet, welche friither den revolutioniren Aufruf zur Machter-
greifung rechtfertigten, wird in ihren politischen Dimensionen nun
expressiv, das heift, sie wird zum Ausdruck der Krise des Staates
und des politischen Systems — wobei es ihr nicht um die Ubernahme
der Staatsmacht geht, es sei denn, sie nehme die Form instrumentel-
len Drucks an, um bestimmte Vorteile oder die Befriedigung parti-
kuldrer Bediirfnisse durchzusetzen, oder versuche, sich wie in man-
chen mafigsen Gewalttitigkeiten den Staat vom Leibe zu halten.
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Die Probleme der Identitit oder der Kultur sind schliefSlich so
dringend geworden, daB die kollektive Gewalt in ihnen ihr vielleicht
fruchtbarstes Terrain findet; sei es, daf} sich Mehrheitsgruppen bei
gleichzeitiger Verweigerung der kulturellen Prasenz heterogener
Gruppen in ihrem Haf auf und ihrer Angst vor der Andersheit durch
einen gewalttitigen Nationalismus oder Rassismus durchzusetzen
versuchen, sei es, daf8 Minderheitsgruppen ihre kulturelle, religiose,
ethnische und méglicherweise »rassische« Besonderheit verteidigen
und hervorheben und zu einer defensiven oder gegen-offensiven
Gewalt greifen, deren Form weitgehend von der Dialektik zwischen
Mehrheits- und Minderheitsbestrebungen bestimmt wird.

Heute wird die kollektive Gewalt also weit mehr als frither vom
Problem der Identititen beeinfluf3t. Ihre dramatischsten Ausdrucks-
formen sind das Ergebnis extremen Umschwungs, in dem die Han-
delnden von einer kulturellen, besonders von Nation und Religion
beeinfluBlten Identitit zu einer sich auf ihre »Natiirlichkeit« beru-
fenden und »rassisch« motivierten Radikalitit wechseln. Daraus
kann nun nicht sofort gefolgert werden, daf8 kollektive Gewalt
nichts mehr mit der sozialen Frage zu tun hétte. Zum einen kann
sie, wie gesagt, die Wut der Ausgeschlossenen oder die Befiirchtung
und Verweigerung sozialen Abstiegs ausdriicken. Zum anderen wird
das Erstarken kultureller, nationaler, religidser oder ethnischer
Identitdten von unerfiillt gebliebenen sozialen Forderungen, von
Angsten und Enttduschungen, von einem mit gesellschaftlichen
Veranderungen verbundenen Gefiihl des Sinnverlusts getragen und
wirft insofern ein gesellschaftliches Problem auf: das Problem der
Formen von Herrschaft und Manipulation, die der Subjektivitat und
kulturellen Selbstbehauptung der Individuen und Gruppen jeden
Ausdruck verwehren.

Um dies zu verdeutlichen, ldt sich unsere Hypothese durch em-
pirische Fakten belegen. Ohne die Unterschiede zwischen den ver-
schiedenen Lindern Europas zu leugnen, 1dBt sich beobachten, da@8
die auffilligsten Phinomene in Deutschland nichts mehr mit dem
Terrorismus der 7oer und 8oer Jahre zu tun haben, sondern mit
einer Welle von Fremdenfeindlichkeit und Rassismus einhergehen,
zu der es seit September 1991 und dem Anschlag auf ein Asylbewer-
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berheim in Hoyerswerda in der ehemaligen DDR gekommen ist.
Diese Gewalt ist eng verbunden mit dem Erstarken rechtsextremer
Gruppierungen und Parteien, wenngleich sie ihnen nicht direkt zu-
zuschreiben ist: Der Verfassungsschutz hat Statistiken veréffent-
licht, die eine rasche Zunahme der Gewalttitigkeiten beweisen: 270
rassistische Ubergriffe 1990, 1483 im Jahre 1991, bereits 2268 im
Jahre 1992, wobei sich die Gewalttitigkeiten gegen Auslinder 1992
wie folgt verteilen: 969 gewaltsame Zerstdrungen von Sachen, 701
vorsitzliche Brandstiftungen und Angriffe mit Sprengstoffen, 17
Morde.?

In Grofbritannien sind die Formen von Gewalttatigkeit vielge-
staltiger. Der »rassische Kleinkrieg«, die alltigliche rassistische Ge-
walt sind weitverbreitete Praxis: Die Polizei zihlte 4383 Fille im Jah-
re 1988, 5044 im Jahre 1989 und 6359 im Jahre 1990; und das Home
Office gibt an, daB8 es jede halbe Stunde zu einem rassistischen Uber-
griff komme. Zu diesen Gewalttitigkeiten kommt es vor allem in den
»innercity areas«, und sie werden nicht von festen und politisierten
Gruppen, sondern vielmehr von oft nur voriibergehend gebildeten
Gruppen veriibt. Sie sind nicht mit den Unruhen in den Stidten zu
verwechseln, zu denen es in Grofbritannien seit 1981 mehrfach ge-
kommen ist. Denn deren Gewalt ist keine rassistische, sondern das
Ergebnis von Armut, Ausschluf8 und - nach Meinung der Beteiligten
— der Diskriminierung und rassistischer Verhaltensweisen der Poli-
zei. Entgegen verbreiteter Meinungen ist diese Gewalt stidtischer
Unruhen nur eingeschrinkt »rassisch« oder »ethnisch« und wird
von einer Bevolkerung ausgeiibt, die vorrangig durch ihre auslin-
dische Herkunft und ihre Hautfarbe bestimmt ist. Sie ist ein Auf-
stand gegen gesellschaftliche Marginalisierung, Arbeitslosigkeit und
Elend und die sie begleitende Verachtung und Diskriminierung.
Kennzeichen GroBSbritanniens ist mehr als in allen anderen Lindern
Europas die Gewalt in den Fuf3ballstadien. Der »hooliganism« ist
Ausdruck des Zerfalls der Arbeiterbewegung und der Gemeinschaf-
ten, auf die sie sich stiitzte. Fulball war das Herz der volkstiimlichen
Kultur, die nun zerfallen ist und darum ebenso wie der Skinhead-
Bewegung auch diesem Phinomen Platz gemacht hat.16

Und nehmen wir als letztes Beispiel Frankreich. Rassistische oder
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fremdenfeindliche Gewalt ist hier zumindest augenblicklich eher
selten, weil vielleicht gerade die Existenz des Front national ihren
Ausbruch verhindert oder einschrinkt; und FuRballspiele als Vor-
wand fiir Gewalttitigkeiten haben wenig mit der Agonie der Arbei-
terbewegung zu tun. Frankreich hat hingegen stidtische Unruhen
erlebt, deren Bedeutung nicht iiberschiitzt werden darf: jugendliche
und soziale Gewalt, bei der das »Ethnische« nicht im Vordergrund
steht und in der sich die unterprivilegiertesten Jugendlichen der
Vorstidte, die vor allem als Immigranten stindig mit der Polizei
konfrontiert sind, nur an Sachen vergreifen. Diese Gewalt hat etwas
von Wat, ist Ausdruck des Gefiihls der Uberfliissigkeit, des Ausge-
stoflenseins aus einer Gesellschaft, die den Jugendlichen im Fernse-
hen oder in den Auslagen der Kaufcenter standig das Schauspiel von
UberfluB und Konsum vorfiihrt. Manchmal offenbart sie auch einen
instrumentellen Aspekt, denn Gewalt zieht Journalisten an und da-
durch auch Politiker, die nicht mit leeren Hinden kommen kénnen
und ein paar Arbeitsplitze, etwas Geld oder handfeste Versprechun-
gen mitbringen.

Zu den entscheidenden Formen kollektiver Gewalt kommt es in
Europa heute am Schnittpunkt von strukturlos gewordenem gesell-
schaftlichem Leben, das von Ausschluf und Zerfall bestimmt ist, po-
litischem Leben, das vor allem von der Unfahigkeit des politischen
Systems gekennzeichnet ist, gesellschaftliche Forderungen zu re-
prisentieren und das Gesellschaftliche zu beeinfluen, und Iden-
titiitsproblemen, die aufSerordentliche Bedeutung gewonnen haben.
In manchen Fillen von Gewalttitigkeit iberwiegt die Wut der Aus-
geschlossenen, die zum Aufstand iibergehen; in anderen dufert sie
sich als gemeinschaftliche oder nationalistische Gewalt, die ein Ge-
fithl der Bedrohung der kulturellen Identitdt der Handelnden aus-
driickt; und manchmal mischt sich panische Angst vor soziodko-
nomischen Schwierigkeiten mit dem Gefiihl einer Gefahr fiir die
eigene Identitit. Die sozialen Unruhen kénnen also eine ethnische
Dimension iiberdecken; der Anschlag auf ein Auslinderwohnheim
kann zugleich den Wunsch, die Fremden auszuweisen oder zu ver-
nichten, die gelebte Erfahrung einer gesellschaftlichen Krise und
aufgepeitschte nationalistische Affekte ausdriicken.
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Insgesamt bleibt die kollektive Gewalt heute weitgehend unter-
halb des Bereichs des Politischen und wird von mehr oder weniger
instabilen Akteuren ohne politische Vorhaben oder Absichten ver-
iibt. Auch die Skinheads gehéren insofern zu den unpolitischen Ak-
teuren, auch wenn sie den politischen Organisationen der extremen
Rechten zuweilen als »starker Arm« dienen oder sich ihr Diskurs
ideologisch-politisch gebirdet. Man kann die Hypothese wagen, dafl
die Existenz von Parteien oder Bewegungen der extremen Rechten
manchmal paradoxerweise eher ein Wall gegen politische Gewalt als
eine Drohung mit Gewaltanwendung darstellt. Der Front national
nimmt in Frankreich einen nicht unerheblichen politischen Raum
ein, so daf3 die rassistische und fremdenfeindliche Gewalt in diesem
Land sehr begrenzt ist. Es ldBt sich jedoch nicht iibersehen, daR es
woanders zu einem Zusammentreffen des Machtzuwachses rechts-
extremer Parteien und der Zunahme rassistischer und fremden-
feindlicher Gewalt gekommen ist: vor allem in Deutschland. Was die
Vermutung bestirkt, daf§ wir uns vielleicht erst am Beginn einer Pe-
riode befinden, in der die Gewalt nicht nur vom Zerfall der Natio-
nalgesellschaften, der soziodkonomischen Zweiteilung, den Liicken
des Wohlfahrtsstaates und der Zunahme von Identititen und Parti-
kularismen aller Art geférdert wird, sondern auch ins Politische Ein-
zug hilt, was aber derzeit eher noch eine drohende Gefahr als be-
reits eine Wirklichkeit darstellt.
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